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DES IHWAN AL-SAFA® A AL-HAGG ‘UMAR (B. SA‘ID TALL)
MARABOUT ET CONQUERANT TOUCOULEUR

AR

YVES MARQUET

VLTS AuTEURS ! ont signalé Vinfluence exercéepar la doctrine

ismailienne sur celles des mystiques de Ilslam, Il vaudrait fa
peine d'opérer une confrontation méthodique de 'une et des autres
tout au long de Ihistoire e la mystique musulmane; ce serait une
entreprise de longue haleine.

Un dipléme d'Etudes Supérieures soutenu en mai 1967 devant
a faculté des Lettres de I'Université de Dakar par Maurice Puech,
professeur d'arabe au lycée de Thils, a attiré mon attention sur un
ouvrage mystique sénégalais dont la lecture m'a suggéré une autre
démarche, qui consisterait 3 progresser par paliers dans cette
confrontation. Maurice Puech a traduit un certain nombre de
chapitres du livre habituellement connu sous le i

hizbi L-Rafim. Ce livre, dont le titre-méme est tout un
programme, est I'une des ceuvres du fameux marabout toucouleur

al-Hagg Umar (b. Sa‘id Tal) %, désigné, & Médine, comme halifa

de la confrérie Tiganiyya pour l'Afrique noire par le cheykh

Muhammad al-Gali (alors Aalifa tigani en Orient), mais rendu

\célébre surtout par sa tentative, vers le milieu du 19¢ 5., pour se
 tailler un empire en Afrique occidentale (empire s'étendant sur une

{ partie de Iactuel Mali et du Sénégal).

Je reviendrai bridvement sur l'aspect proprement africain du

« maraboutisme » d'al-Hagg ‘Umar. Mais, ce qui frappe, dans le

Kitab al-Rimah, c’est qu'il continue la lignée des ceuvres mystiques

Entre autres MASSIGNON: ANAWATI et GARDET (M yslique musulman,
P. 54): €t surtout Corsin (Histoire de la Philosophi Islamigue, NRF. c
: : PP. 149-S1; PP. 263 et suiv.) et

lad)
BCEHSACE. Patla. Lifoe toi . PP 105735 Voharamadou Allow Tava
La vie d'El Hadj Omar, qacida en poula uc., notes et glossaire par
Heari GapEN, Paris, Tocitor 4 Einnologie, 1995, XXV.




2) DES IHWAN AL-SAFA’ A AL-HAGE ‘UMAR 7
musulmanes écrites en Orient aussi bien qu'en Occident. Cet
ouvrage jouit d’une certaine notoriété & I'extérieur puisqu'il a été
publié plusieurs fois au Caire, la dernitre édition, en marge du
‘awihir al-Ma‘ani de ‘Ali Harazim '} datant de 1963. Il reste un

( des livres de chevet des tidianes du Sénégal.

J'ai constaté que, comme les autres ouvrages du méme ordre, ce
livre est en réalité une compilation, constituée en majeure partie de
citations de plus de cent auteurs arabes de toutes les époques, de
toutes les régions, et de toutes les tendances. 11 mériterait qu'on
Iui consacre une étude approfondie. Faute dune telle étude, et

A tous | g , il est dans la plupart
des cas impossible de savoir avec certitude oh s'arréte une citation;
et chacun des passages cités comporte 4 son tour le plus souvent
des citations d'autres auteurs; si bien que I'on a souvent A faire
des citations de citations. Pour autant qu'une simple lecfure
permette de s'en rendre compte, il apparait qual-Higg ‘Umar a
généralement recours A des textes relativement récents comportant
des citations d'auteurs plus anciens. Mais il semble qu'il se référe
parfois directement & ces demniers.

Quoiqu'il en comme on aura l'occasion de s’en rendre
compte dans cet article, les citations tirées d’ouvrages relativement
récents sont les plus nombreuses et les plus longues; leurs auteurs
sont soit des mystiques nord-Africains malikites, comme Cheikh
Zarriiq?, ou Sidi Ahmad b. al-Mubdrak 3, soit des mystiques

te cheikh al-

1. *All Harkzu, disciple du fondateur de la Tigdniyy:
an ‘ani. C'est en marge de

Caudhir al-ma
al

adl Ahmad b. Ahmad b, Muhammad
yrnust al-Fisl, sff marocain de la tribu des Bardnis &
442, ™. unlu-,u & Tripul. Auteur de nombroux

qaua fwdid In»lawl

Les tions, nombnnm dins le Kitdb al-Rimdah, sont tirées du premier
de ces ouvrages.

A 500 sujet, cf. ‘AN GANNON, Nubag, 1, 138; BERDRUGGER, Voyage dans
la Sud d A lgiri; R, Morabouts ot Khouars, 270 GAL, 11, 353, 5 11,

Tbriz min halam

3 Atmad b al-Mublrak. Marocuin auter du Kiiah
adt A e X mele titre Vindique, i ,sembié une
part oy propos de P -Dabbig. L'ouvrage a été

méme dans Ia préface, en 1129 de Inégie, Mowrert. (Tslam noir,
précise qu'il a pan 710 8 Alger et quil feste un livie de ehevet aen
fdianes en Afrique Oceidentale. AL “Dabbi, de Fez, était un chén hasanide

g
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orientaux 34fi‘ites, comme al-Sa‘réni %, ou hanaftes, parfois méme
hanbalites.

Mais il y a aussi des citations d’auteurs plus anciens comme les
fameux nord-africains du 130 s. de I'ére chrétienne, Abi Madyan
(dont le tombeau est & Tlemeen), et al-Sadili (fondateur de V'ordre
des Sadiliyya); quelques citations aussi de mystiques andalous;
des citations enfin des grands classiques de la mystiques comme al-
Gunayd (m. grr; directeur spirituel d'al-Hallag); al-Quiayri (m.
1074; qui tenta de concilier la mystique et I'as‘arisme) et son maitre
al-Daqqiq; al-Gazali, Ibn al-Farid, et surtout Ibn ‘Arabi (dont la
doctrine émanatiste a influencé toute la mystique postérieure)
fréquemment mis & contribution.

Parfois aussi sont cités des juristes milikites occidentaux comme
le nord-africain Ibn al-HagE (15°s.) et le cadi andalou Abi Bakr b.
al-‘Arabi (& peu prés contemporain de son homonyme et compa-
triote mystique); mais, A 'occasion, des juristes d'autres rites, comme
le hanbalite Abi Ya'ls.

On trouve enfin maintes traditions (souvent tirées des corpus
dal-Bubari, Muslim et al-Tirmidi; parfois empruntées & des
traditionnistes moins importants), émanam d'Ibn ‘Abbis par
“Ikrima, Ma‘mar et Qatdda ou d'autres; mais de nombreuses
traditions aussi émanant de Hudayfa et suctout d’Abi Darr et
Abi Hurayra, revendiqués, on le sait, 4 la fois par les Siites et
les mystiques. Certaines émanent enfin de ‘Ali ou méme d'al-
Hasan®.

qu'Tba al-Mubarak considére comme le pdle de son temps. I} semble avoir
€u une prédilection pour les faits miraculeux et les descriptions fantastiques
(par exemple celle du barsa, et celle du ¢ Conseil des bommes vertueux »
dost on separiers plus o),
. Al-Sa‘rént al-84fi7, mort au Cais /156

excrgn, une ;mm influence sur le monde musulman. Membre de fa con
frérie Sadiliyya, fondateur de la branche Sa‘rawiyya, Est dans Ja ligne d') Ton
cArbi. Eut pour principal maitre ‘Al a-Hawoeds (m. aprds 941 ). Autcur
de nombreux ouvrages dont; alBaly almaurtd I1 -maudli wattuhid;

Laudgih oanudr: Kall al-higdh wa-irdn ‘an wofh asvial olfann, Selon
GoLoziER (Muh. Studien, 11, 290), il aconte des choses extraordinaires sur
ses étonnants pouvoirs, sur ses rapports avec Diev, lcs anges et les prophites
et sa capacité de faire des miraclcs, Il rencontra une vive opposition chez
ses contemporains, L'un d'eux falsifia ses écrits pour prouver que son
enseignement était contraire au Coran et A la sunna; mais il réussit & se
justifier (E/%; GAL, 11, 441); ¢t. aussi Laoust, Schismes, p. 315. Trés
réquemment mis & contribation par al-Hag <Umar.

2. Par exemple XXXVI, 6 (0 Mu'iwiya est mis en scine dgalement).
Al-Hagg ‘Umar fait d'ailleurs dal-Hasan un orthodoxe sincére. |
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Tel quil est, le Kitab al-Rimdh expose la s voie s propre A la
confrérie Tiganiyya, mais aussi la doctrine commune 3 toutes les
t devenue classique. Or les correspondances avec la
te et plus pamcnhemne? ismailienne y sont telles
quil me semble interessant d'opérer d‘ores et déja une premitre
confrontation.

Hitrarchie des prophates et des saints

Le sceau des saints

Un chapitre fort intéressant (XXXVI; que n'a pas traduit
Puech) traite de la hiérarchie et du sceau des saints.

On trouve chez les mystiques, depuis au moins Ibn ‘Arabi,
quelque chose de trés analogue & la descente et 2 la remontée des
ames telles que les congoivent les Ismailiens. Prophites et siints
sont hiérarchisés et cette hiérarchie a une place et un réle bien
définis dans I'histoire de la création et du monde, les grands faits

~ qui la jalonnent étant la création de la lumitre mohammedienne,
la mission de Muhammad sceau des prophites, et l'appanuon du
sceau des saints.

Al-H&gE ‘Umar (XXXVI, 11) cite Ibn ‘Arabi ponr donner une
vue d'ensemble de la création :

1) A Péchelon de IIntellect premier (c'est-d-dire Intellcct
nmvusel). Dieu créa la lumiére mohammedienne et, dans cette

imidre, réunit en un tous les esprits des prophétes et des saints.
lhn 'Aubl V'appelle aussi, d’aprés le fameux verset de la niche des
lumiéres (dont I'importance est primordiale  la fois pour les
Sitites et pour les mystiques), + la niche du sceau des prophétes ».
Cela se fonde sur la tradition : ¢la premiére chose que Dicu créa
fut ma lumidre .
2) Puis tous ces esprits furent substantifiés (donc distingués les
uns des autres; la‘ayyanat) et hiérarchisés, & I'échelon de la
«tablette bien gardées, c'est A dire de I'Ame Universelle: ils se
distinguent par leur extérieur lumineux. Dieu leur envoie alors une
premiére fois ¢ la réalité mohammedienne spirituelle et lumineuse »
pour les avertir de la ¢ réalité A la fois une et collective (akadiyya
fam'iyya) et parfaite (kamaliyya) ».
3) ¢ Les formes naturelles supérieures existent 4 partir du trone
et du sitge s, c'est-a-dire qu'ont été créées les sphires célestes, et
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peut-8tre aussi les quatre éléments, bref les universaux, et les
‘manifestations de ces esprits se produisent (aux différents échelons
du monde d’en haut?). Dieu leur fait alors une deuxiéme fois cet
envoi « mohammedien s : les esprits prédisposés 3 croire A cette
« unité collective et parfaite » (que constitue la lumitre mohamme-
dienne) crurent (ce qui sous-entend qu'Iblis fit exception).

4) Les formes naturelles composées des quatre éléments sont
constituées : la foi apparait alors dans les plus pacfaites des &mes
humaines et les hommes croient en Muhammad,

Bien qu'il ait 4t le demnier prophete A exister corporellement,
Muhammad existait donc dans sa réalité depuis la création de la
Iumiére mohammedienne : il était déja prophéte en acte et informé
de sa mission prophétique. Quant aux autres prophétes, y compris
Adam (le principal d’entre eux en tant que le premier dans le
temps). Ils étaient eux aussi prophétes dans la connaissance |
préétemelle de Dieu, mais ils ne furent prophites en acte e
formés de leur mission prophétique que lorsqu'ils furent envoyés,
C'est-d-dire, non seulement quand ils existérent corporellement,
mais +quand ils eurent acquis au complet les conditions de la
prophétie s. Tous ils ont requ la prophétie de la ¢ niche du sceau
des prophites s, c'est-d-dire de la lumiére mohammedienne. Cela
est appuyé par la tradition : « J'étais [déj4) prophéte alors qu'Adam
était [encore] entre l'eau et l'argile ». De méme, le sceau des saints
était un saint en acte informé de sa sainteté ¢ alors qu'Adam était
encore entre I'eau et l'argiles, tandis que les autres saints ne le
sont (en acte) qu'aprés avoir rempli toutes les conditions de la
sainteté,

Clest qu'en effet, explique al-Higg ‘Umar (d'apres, semble-tii,
le Kitab ‘Ara*is al-bayin), Dieu a donné le privilége de la saintett
aprés avoir donné celui de la prophétie et de la mission : dés ha
préétemité il a choisi (aprés le sceau des prophétes) le sceau des
saints (et aussi les membres de sa confrérie) purement et simple.
ment, et sans raison d'ordre temporel (XXXVI, 18).

En ce qui conceme «les conditions de la sainteté, al-Hag

1. Le mot ‘Ardis entre dans le titre de nombreux ouvrages. 11 semble
quill 'agisse ici d'un commentaire coranique s3Il qui pourrait étre : ‘Aravis
al-bayan fi hagavig al-QurX Sadraddin Abd Muhammad Rozbihan b,
AL I-Nagr AL-Fasawl AL-S1ndz) n.smu AL-KAZARONI al-$31, m. 606/1209,
qui enscigna & la. vieille mosquée de Strdz. En cffct, au chapitre XXXV,
1, 18, al-Hagg ‘Umar appelle I'ouvrage ‘Ard%is al-bay.
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“Umar explique (d'aprés le cheikh al-Tigani?, semble-t-il) que «Dieu
2 300 traits de caractére dont chacun méne au Paradis. Seul parmi
les prophétes Mubammad les a eus touy. Quant aux poles qui Iont
suivi, méme le grand hugfa Ibn ‘Arabi, ils ne connaissent que
Vextérieur de ces vertus; ils sont appelés les mohammediens »
(XXXVI, 13). La question n'apparait pourtant pas absolument
claire chez al-Hagg ‘Umar. Il nous dit que ‘Ali Harzim, auteur des
Cawihir al-ma‘ani, ayant interrogé le cheikh al-Tigani sur la réalité
de la sainteté, celui-ci a répondu, en se référant & Ibn ‘Arabi, quele
terme de sainteté s particuliére s'applique 4 celui qui a les 300
vertus de Dieu 4 la perfection : ces 300 vertus sont particulidres &
Muhammad et & ses héritiers, les pdles de la communauté, jusqu'au
sceau des saintss. Mais al-Tigini a ajouté paradoxalement, en
faisant peut-étre allusion 4 lui-méme, que « ce (privilége) particulier
nimplique pas qu'ils soient supérieurs aux autres de toute manitre;
I'un qui n’a pas toutes ces vertus peut avoir un rang plus élevé que
les autres » (XXX 14). Mais Tigani est un peu plus explicite lorsqu'il
explique que le sceau des saints ¢ est celui qui a eu (réunies en lui
seul) toutes les perfections divines qu'ont les autres saintss
(XXXVL, 13). Al-Hégg ‘Umar nous apprend qu'al-3a‘rani, dans
sa Risdla, dénombre les ¢ sciences propres aux saints et notamment
celle des attributs du sceau des saints de chaque génération (garn;
sans doute s'agit-il des péles), de I'attribut de leur sceau supréme,
ainsi que des attributs qu'exige la qualité de sceau (halmiyya) s
(XXX, 12). Mais il n'expose pas les conclusions d'al-Sa‘rani.

“Ali Hardzim explique qu'il y a sainteté générale et sainteté
particulitre (celle qui s'applique & homme doué des 300 vertus
divines); la générale va d’Adam & Jésus; la particuliére de Muham-
mad (s le Seigneur de I'existence ») au sceau des saints (XXXVI, 14).
Al-8a‘réni, dans les « Perles du plongeur (Durar al-gaunwds) sur les

1. 11 s'agit du fameux cheikh al-Tigdn fondateur de la Tiganiyya, &
taquelle fut affilié al-H3ge ‘Umar. s de

Poursuit ses études & Fez (1171/1758), Tlemeen (de 1
Puis se rend 4 la Mecque, Médine, le Caire. Fut affilié aux confréries Qddi
nyya, Taybiyya, Halwatiyya (son ordre est parfois considéré comme une
branche de cette dernibre). Puis revient & Fez ct & Tlemcen, s rend dans
anc oasis du sud algérien, ol il ¢roit recevoir du prophite 'ordre de propager
5a confrérie. Son disciple *All Hardzim lui suggére de retourner & Fez oi il
meurt (1230/1815) ct est cnterré dans sa zéwiya. On verra qu'il sc prétendit
le Sceau des saints.
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fatwi-s de son cheikh ‘Ali al-Hawwas » %, dit qu'il y a dans la com!
‘munauté mohammedienne deux sceaux (hatmayn), auxquels toul
saint passé ou futur emprunte son influx; l'un est le sceau de li
sainteté particulidre l'autre le sceau de la sainteté générale apris
lequel il n'y aura plus de saint jusqu'd I'eure du jugement (XXX VI
ici interversion fautive dans les termes de.
générale et particulitre).

Le sceau des saints regoit un certain nombre de qualificatifs. Al
Hagg ‘Umar I'appelle le seigneur des initiés, l':m{mdesvéndlquu'
le fournisseur en influx des pdles et des aguwit; le pole caché (maktsim)|
e barza scellé (XXXVI, 5); il est appelé aussi le barzaj des barzahs;
Ia substance des substances (XXXVI, 15); il est question aussi de
la s barzahiyya du pdle caché+; Ibn ‘Arabi l'appelle ¢le sceay
mohammedien conmu » (XXXVL, 12), «1e saint hériter qui resol,
dela des autres
qui voit les échelons et sait auquel ‘chacun doit étre » (XXXVI, H)I

En ce qui concerne I'échelon du sceau des saints, al-Hagg ‘Umay,
le définit ainsi : «le grade de sceau des saints est le sceau de
grades (hatm al-magimdl); il surpasse tous les grades de la sainteti’
et n'a au-dessus de lui que les grades des prophétes » (XXX VI, 11)]
C'est qu'en effet les influx qui émanent de la « réalité mohamme,
dienne s, c'est-a-dire de I'essence de Muhammad, se répandent sur
les essences des prophdtes et ceux=i 4 leur tour les répandent sur ¢
sceau des saints; mais celui<i regoit en outre un influx par\iculier
de Fessence de Muhammad, directement et sans qu'il passe par I
autres prophétes. Tous les influx prophétiques d’abord émanés ol
la lumiére mohammedienne convergent donc vers lui, et c'est lui.
seul qui les dispensera aux saints (comme la lumiére mohamme:
dienne les a dispensés aux prophétes). Selon plusieurs auteurs,
notamment le cheikh al-Tiginl, le sceau répand ces influx ent
priorité sur les membres de sa canfrérie, puis sur les cheikhs dest
autres confréries. On a donc la hiérarchie suivante : Muhammad —~!
les autres prophétes — les sceau des saints — les adeptes de sa.
confrérie — les cheikhs des autres confréries — les adeptes de ces;
autres confréries. Notons cependant que le cheikh al-Tigani, ainsi’
que plusieurs auteurs, et contrairement 4 d'autres, place les com."
pagnons de Muhammad — méme ceux qui n'ont pas requ l'ouver.;

1. ‘AN al-Hawwiy al-Burullus Noraddin, maltre d'al-Sa‘rint. Brocke
‘mana ge cite de lui qu'un scul livre,
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ture mystique — juste au-dessous des prophétes, donc au-dessus
du sceau des saints (XXXVI, ), de méme que les compagnons de
ce demier (les membres de sa conirérie) sont au-dessus des autres
confeéries, ce qui ne cadre guére avec I'endemble de la doctrine.
Ces dchelons de prophétes et de saints constituent les différentes
#tapes dans la descente de linflux; ces étapes sont appelées
aprésencess. Il y a donc sept présences issues de I'émanation
(mustafida), qu'al-Hagg ‘Umar expose, d'aprés d'autres auteurs,
semble-t-il :

1) présence de la réalité ahmadienne (appelée dans les Gawdhir
olun des i i de Dieu s). Seul Muh a le privilége
d'y avoir goté;

2) présence de la réalité mohammedienne. Toutes les sciences des
anges, prophétes et saints proviennent de son influx;

3) présence qui rassemble celles de tous les autres prophétes (ils
regoivent ce qui émane de la réalité mohammedienne);

4) présence du sceau des saints (il regoit tout ce qui émane des
essences des prophétes, mais recoit en outre, comme ceux-ci,
directement de l'essence de Muhammad);

5) présence des membres de sa confrérie (supéricure méme &
cele des grands poles);

6) présence qui rassemble celles des autres saints (qui puisent
tout de la présence du sceau supréme). Selon les Gawdhir al-ma‘an,
al-Tigani aurait dit : « tout cheikh a une présence 4 laquelle aucun
autre ne participe avec lui v;

7) présence des membres de leurs confréries.

Ces sept présences peuvent étre symbolisées par sept cercles
concentriques (représentés graphiquement XXXVI, 21), le premier
cercle, ou cercle extérieur, étant celui de la réalité ahmadienne. Le
deuxi¢me, celui de la réalité mohammedienne, a deux portes :
une en haut par ob l'influx de Muhammad se répand sur les
prophétes; une autre A droite par ol le sceau des saints regoit I'in-
flux qui lui est destiné en propre, sans I'intermédiaire (barzahiyya)
de personne entre Muhammad et lui. Le troisitme cercle, celus des
présences des prophétes, a une porte en haut par ol I'influx se
répand sur la présence du sceau. Le quatritme, celui de la présence
du sceau, a une porte 4 droite, par ol passe I'influx qui se répand
sur les gens de sa confrérie, et une porte A gauche par oir passe
Vinflux destiné & la présence des cheikhs. Mais V'influx qui passe
par la premitre est beaucoup plus abondant (il est par rapport A
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T'autre comme un océan par rapport 4 un point). Cela ajouts
encore 4 la supériorité des gens de sa confrérie.

Le cinquidme cercle, celui de la présence des adeptes de sa con-

| frbrie, a une porte par laquelle se répand spécialement sur eux |

;| Vinflux particulier du sceau (émané lui-méme directement de la |
! réalité mohammedienne sans passer par les autres prophétes). Cela
leur confére une supériorité supplémentaire sur les autres, parce |
qu'ils ont le privilége de cet influx, tout en partageant avec les |
autres tous les autres influx qui émanent perpétuellement de la |
présence du sceau et tout en recevant méme une part plus |
importante (comparable & une mer par rapport & un crachat). |

Le sixiéme cercle, ou cercle de la Présence qui rassemble celles !
des cheikhs, a une porte par ob I'influx se répand sur les adeptes de | i
leurs confréries. Enfin le septiéme cercle, ou cercle intérieur, est ,
celui de la présence de ces derniers (XXXVI, 15-18).

Cependant une atmosphére de secret et de mystére a enveloppé
le sceau des saints. En effet, al-Hagg ‘Umar nous dit : ¢ Les grands
saints admettent tous que le sceau des saints existera, qu'l est leur
chef et leur fournisseur en influx, qu'il est I'intermédiaire entre eux
et tous les prophétes, mais Dieu leur a seulement caché la con-
naissance de son essences (XXXVI, 12). Le cheikh al-Tigani, ;
répondant & une question du cheikh Muhammad al-Gali 1, explique
« Le (pole] caché (maktim) c'est celui que Dieu a caché a toutes ses ,
créatures, méme aux anges et aux prophétes, sauf au Seigneur de
Fexistence (Muhammad) » (XXXVI, 13); (il aurait pu ajouter s et
& luirméme ). C'est qu'en effet I'influx particulier du sceau, qu'i
a requ de la réalité i et qu'il répand
ensuite sur les membres de sa confrérie, les prophétes n'en ont pas
conscience; et cela parce que le sceau a une source (masrab) en

(Cest-a-diredi dans la réalité moh

dienne). De méme tout saint, grand ou petit, recoit I'influx d'un
prophéte sans se rendre compte que c'est uniquement par I'inter- |
médiaire du ple caché, du Sceau; et cest pourquoi celuiwi est le !
seigneur des saints méme s'ils ne connaissent pas son essence
(XXXVI, 14, 15 et 17). Si un saint croit, & tort naturellement, qu'il
tire I'influx directement de Muhammad ou d'un autre prophéte,
“cest qu'il n'a pas conscience qu'il le doit au Seeau (de méme que

3. Mubammad al G, disciple du cheikh Tigdol, Fut baifa tigint poue
I'Orient. Al-Hagg ‘Umar fut son disciple &
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certains grands saints croient recevoir une science ou un mystére
directement de Dieu sans avoir conscience de Vintercession du
prophéte). I y a donc eu désaccord sur la personne du sceau. Ibn
“Arabi a, le premier, affirmé qu'il était un des deux sceaux. Dans.
ses Fuliihat makkiyya, il raconte qu'il a puen réve un mur d'or et
dargent auquel ne manquaient que deux briques, I'une d'or, Iautre
dargent. Il s'inséra (infaba‘a, comme un sceau) dans I'espace vide
et compléta ainsi le mur. « J'interprétai le réve ainsi, dit Ibn ‘Arabi :
La sainteté était scellée par moi. J'en parlai aux cheikhs et & mes
contemporains parfaits qui l'interprétérent de la méme fagon ». Ibn
“Arabi s'est donc appuyé, poursuit al-Hagg ‘Umar, pour affirmer
qu'il était un des deux sceaux, non pas sur une preuve décisive,
mais uniquement sur un réve et d'autres choses analogues. « Il
avait vu l'existence d'un rang supérieur 4 celui de tous les pdles,
au-dessus duquel il n'y a que les rangs des prophétes et il a cru, en
toute confiance et avec joie, que ce rang lui appartenait ». Il dit
alors les vers suivants : « Par nous Dieu a scellé la sainteté qui a
abouti & nous; celle<i n'aura plus de sceau aprés moi; moi seul j'ai
obtenu le sceau qu'a Muhammad dans sa communauté, et la
science ». Mais il entendit une voix crier : ¢ Tu n'as pas ce que tu
erois et espérais; cela n'appartient qu' un saint de la fin des temps; il
n'y a pas plus noble que ce saint aux yeux de Dieu ». Ibn ‘Arabi
reconnut aprés cela : « J'ai longtemps sondé I'inconnaissable pour
le connaitre et connaitre son nom, son rang, son pays, le lieu ol il
se trouvait et savair quel est son état, mais Dieu ne m'a pas permis
de le savoirs. 1l a donc finalement renoncé 4 se donner pour le
sceau supréme et a reconnu qu'il ne savait pas qui était celuii.
Aussi, selon al-H4gg ‘Umar, aucun cheikh n'a é1¢ avec certitude
le Sceau Supréme jusqu'au cheikh al-Tigéni. Par contre, le cheikh
al-Muhtar al-Kunti? a dit que le 12¢ siécle e I'hégire ressemblait
4 celui de Muhammad 2 plusieurs point de vue, notamment parce
que s'y trouve le Sceau des saints, comme Muhammad sceau des
prophétes se trouvait en son sidcle; puis, parce que les disciples du
Sceau font le Grand Gihdd (contre les passions et les démons) de

1. Mubtdr b. Ahmad al-Kuntl, fameux cheikh qadirt appartenant A la
ctltbre famillc des Kunta qui +a exercé une influcnce politique ct rcligicuse
considérable dans le Sahara central et cn pays nigre limitrophe, poussant
méme une pointe en Mauritanie. Le cheikh Sidl Muhtér et son fils ont donné
Ala Qidiriyya un nouvel essor dans ces régions. lis ont érit de nombreux.
ouvrages dont le principal est le Kitdb al-Tard*f » (A. GoviLry, L'Islam dans
FA.OF. pp. 989).
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méme que ceux de Muhammad faisaient le Petit Cikdd contre les
nations dans I'erreur; en outre, ce 12° sitcle a été le meilleur A part
les trois qui ont suivi Muhammad. Or, al-Kunti, bien qu'apparte-
nant A ce sidcle, n'a pas revendiqué pour lui-meéme la qualité de
Sceau supréme; par contre, al-Tigani a requ, & Iétat de veille, et
non en réve, la permission d'éduquer les créatures, en général et
absolument, cela en 1166 de I'hégire. Aucun ne I'a revendiqué
avant lui, tandis que lui-méme a dit : « Le Maitre de I'existence
(Muhammad) m'a informé de vive voix que je suis le pdle caché,
cela 4 I'état de veille et non en réve s; tout cela indique donc, sans
#quivoque, ajoute al-H&gE ‘Umar, que la qualité de Sceau appar-
tient bien A al-Tigdni. Le cheikh Muhammad al-Gali (disciple d'al-
Tigani et maitre d'al-Hagg ‘Umar) a dit : ¢ Le cheikh (al-Tigani) a
£té le Sceau pendant trente ans », C'est donc par al-Tigani que Dieu
a scellé les pdles en lesquels sont réunis les traits de caractére divins
(XXXVI, 12/14) et c'est par son intermédiaire que tous les saints,
sans en avoir conscience, reqoivent l'influx des prophétes. Al-Hagg
“Umar cite A ce sujet maints propos d'al-Tigani (en s'efforcant de
les justifier). Ainsi al-Tigani aurait dit:

o Les influx qui émanent de I'essence du Seigneur de I'Existence
(Muhammad), les essences des prophétes les regoivent et tout ce!
qui se répand et émane des essences des prophétes, mon essence le,
recoit; et de moi, cela se répartit sur toutes les créatures depuis la;
création du monde jusqu' la résurrection ». |

«Tout saint ne boit et n'est abreuvé que de notre mer, depuis la
création du monde jusqu'a la résurrection ». i

«Tous les cheikhs ont appris de moi l'inconnaissables; et il

* Sexplique : ¢ L'esprit de Muhammad est mon esprit : 5on esprit

fournit aux envoyés et prophétes, le mien aux pdles, aux initiés et
aux saints depuis la prééternité jusqu'd I'éternité dans le futur .|
«Lorsque Dieu réunira ses créatures sur la station, un crieur
criera de sa voix la plus forte que tous entendront ¢ O hommes du,
Rassemblement! Voici votre imim de qui venait votre influx s.!
« Les pdles, par rapport & moi, sont comme la masse par rapport,
aux poles s, -
+*Abd al-Qadir al-Gildni a dit : « Mon pied est sur le cou de tout'
saint; il parlait de ceux de son temps; quant aux miens, ils sont:
sur le cou de tout saint depuis Adam jusqu‘au jugement dernier o

Son disciple Muhammad al-Gali, qui était de ses amis et I
parlait Librement, lui demande : ¢ Que diras-tu si un autre le dit;
i
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aprés t0i? » — « Aucun autre ne le dira » répond al-Tigani — « Mais
Dieu ne peut-il donner 4 un autre plus qu’s toi2 » — ¢ Oui, mais il

ne le fera pas parce quiil ne le veut pas » (Dieu le savait dans Sa |

science prééternelle et voulait qu'il en fat ainsi).
« Je suis le seigneur des saints comme Muhammad est le seigneur
des prophétes ». )
Enfin al-Tig4ni s'est vanté du privilége d'avoir reu directement

de Muhammad des sciences que seul Dieu connait (XXXVI, 5, "

14, 15).

Mais si Tigani, dit al-H4g% ‘Umar, est supérieur 4 tous les saints
comme Muhammad & tous les prophétes, sa confrérie est supéricure.
aux autres comme la communauté musulmane A celle des autres
prophétes. Elle est appelée fariga ahmadiyya mubammadiyya
itrdhimiyya (et aussi hanifiyya), parce que, comme on I'a vu, elle
a bénéficié, non seulement de la grice générale de Dieu, mais aussi
de sa grace particuliére du fait qu'il a choisi, dans sa préétemité,
le sceau des saints et les membres de sa confrérie, ce qui fait que
ceux-ci sont, comme le sceau lui-méme, supérieurs aux autres
saints (XXXVI, 18).

Al-Tigani a dit au sujet de sa confrérie ¢ Notre confrérie ...
abroge (tublilu) toutes les autres . .. ». Et encore : «Si les grands
poles étaient informés de ce que Dieu a préparé aux membres de
cette confrérie, ils pleureraient et diraient : Seigneur! Tu ne nous
arien donné! s — « Aucun saint, méme les grands poles, ne sauraient
avoir de visées sur les échelons de nos compagnons, sauf les com-
pagnons des prophetes ». Un membre d'une autre conlrérie qui la
quitte pour adhérer 4 la Tiganiyya, + Dieu le met & I'abri dans ce
monde et dans l'autre, il n'a rien a craindre ni de Dieu, ni du
Prophete, ni de son cheikh, mort ou vif, quel qu'il soit ». Par contre,
celui qui quitte la Tiganiyya pour une autre confrérie, « les malheurs
s'abattront sur lui dans ce monde et dans l'autre, et il ne réussira
jamais » — Al-Tigini va jusqu'a i « Je peux seul faire entrer
directement au Paradis tous mes compagnons méme s'ils ont
commis des péchés; il ajoute que Muhammad lui a dit & ce propos
des choses qu'il ne peut pas révéler. Méme les membres de la
Tiganiyya qui ont I'extérieur des gens du commun privés de Iillu-
mination (maligabin), ont un rang plus élevé que celui des grands
poles, & condition qu'ils soient sincéres (XXXVI, 16 et 17).

Dans ce qui précéde maints détails évoquent des éléments de la
doctrine $i‘ite en général, et ismailienne en particulier. Notons tout
Anamica XV a
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*. d'abord qu'Tbn “Arabi a accepté la conception plotinienne que les
Thwin al-safs’ se font de la création : 1A aussi Dieu crée le monde
‘par V'intermédiaire de I'Intellect et de I'Ame universels, et nous
* retrouvons le corps du monde et ici-bas les quatre éléments et les
corps composés. Au niveau de I'Intellect sont réunis en Un, dans
Ia lumitre mohammedienne, tous les esprits des prophites et des
saints, qui par contre se hiérarchisent au niveau de I'ame universelle,
appelée, comme chez les Thwin al-saf&’, la « Tablette bien gardée .
N'en est-il pas de méme chez ces derniers pour toutes les formes &
eréer? La lumidre mohammedienne n'évoque-t-elle pas dautre part
rAme parlante humaine universelle ('Adam céleste)? Nous
trouvons ici aussi une allusion aux anges sommés de se prosterner
devant Adam avant la création du monde matériel. La conception
que se fait Ibn ‘Arabi de la supériorité de Muhammad sur tous les
prophétes, et de ses raisons, parait aussi trés analogue 4 celle des
-Thwin al-safd’. Les considérations sur le probléme des 300 traits
'de caractére que se partagent les saints semblent dériver de celles
dont nous trouvons Vexpression dans les Thwén al-safa’ sur les 46
vertus de 'homme parfait (bien qu'il soit question chez les mysti-
ques aussi des 46 vertus nécessaires au prophdte).

A une conception émanatiste analogue, fait écho une conception
analogue du cheminement de linflux par le canal des différents
échelons de la hiérarchie, influx qui relie entre eux tous les membres.
de 1a ¢ Cité spirituelle s, La hiérarchie des prophdtes et des saints
elle-méme appelle un certain nombre d'observations.

La hiérarchie, bien connue par ailleurs, des grands savants
intercesseurs qui sont en nombre fixe et remplacés aprds décts (les
quatre ‘amiid-s, les sept umand’, les quarante abdal, les trois cents
nugabd’), est manifestement inspirée de la hiérarchie des initiés is-
malliens (les quatre abddl, les quarante, les quatre cents, et les
quatre mille) . De méme le Pdle (qufd) est le grand saint de
I'époque pour les uns et Iimdm de I'époque pour les autres, Les
adeptes des confréries sont appelés awliya® Allah, comme les
adeptes de la cité spirituelle ismailienne; et aussi, le cas échéant,
siddigin ou oéme ihwin.

Quant & la hiérarchie des sept présences par ob descend Finflux,
elle ne saurait concorder avec une hiérarchie ismailienne du fait de

1. CL. A ce propos Corsin, Hist. Phil. Isl, 1,
hiéraschie mystique chez les Ismalliens : C
vision véridiqus, dans REI, 1964, PP. 35

1 propos de
Firnguer, Riviaton u
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N
I'apparition des confréries multiples qui introduisent un nouveau
probléme. Pourtant cette hiérarchisation méme évoque invincible-
ment les nombreuses hiérarchisations que nous trouvons chez les
Ihwin al-safa” dans différents ordres d'idée et qui justement sont

par des cercles iques par analogie avec
les sphéres célestes.

Songeons au cercle divin, 4 Vifkérieur duquel se trouvent le
cercle intellectuel, puis le cercle psychique, qui lui-méme englobe
tous les autres cercles de la création 3. Or les sept cercles qui, chez
al-Hsgg ‘Umar, symbolisent les sept « présencess, me semblent
ttre un écho lointain des sept sphéres des plandtes (les neuf sphéres
cllestes sont représentées graphiquement chez les Ihwin al-safd’ :
1, 116). De fait al-Hagg ‘Umar, qui sans doute ne fait que répéter
quelque chose de plus ancien, remarque que le cercle du sceau des
saints est au milieu des autres cercles, qu'il y en a trois au-dessus
et trois au-dessous, tout ce qui arrive au cercles d’en dessous passant
par son intermédiaire (XXXVI, 18). Or de fagon trés analogue, les
Ihwan al-safa’ font remarquer que la sphére du soleil est au milieu
de Ia voite céleste ? (trois sphéres au-dessus et trois sphéres au-
dessous), ce qui symbolise I'importance, dans la création, du réle
de cet astre, archétype de la royauté, dont il a A s'occuper. Notons
aussi que de méme que ces cercles sont représentés, chez al-Hi
“Umar, par un graphique, nous trouvons dans la Risila gami‘a
(vol. I, p. 488) un graphique comportant cing cercles concentriques.
seulement, il est vrai; ces cercles sont coupés en tranche ol sont
représentées les hiérarchies des étres corporels bons et mauvais. Le
partage du temps en cycle de la ¢ sainteté générale » et cycle de la
«sainteté particuliére », le prophéte Muhammad étant & la chamnitre,
st tout 4 fait paralléle & ce que nous trouvons chez les $iites, duo-
décimains aussi bien qu'ismailiens : cycle des prophétes, cycle des
imams, La figure du sceau des saints évoque celle du ga’im de la
résurrection chez les Ismailiens, et plus encore du mahdi attendu
chez les Duodécimains, & cause du mystére qui I'entoure; encore
que, comme on le verra plus loin, le makdi attendu et le ga‘im
(Muhammad ressuscité selon les Ihwan al-safs’) semblent trouver
une autre correspondance chez les mystiques en la personne de
Jésus ressuscité 2 la fin des temps. La supériorité de Muhammad

L. Thwn ak- ;./r xv 199 et suiv. (4d. do Deyrouth).
2. Ijwdn al-safa’, 1
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sur les autres prophetes et des prophates sur les saints est conforme
2 ce que nous trouvons chez les Ihwan al-saf&”. On sait que chez les
Sitites la hiérarchie prophétes-imams a tendu 4 se renverser, que
cela a été plus ou moins le cas chez les Duodécimains et parfois chez
les Ismailiens, ainsi que dans certaines sectes extrémistes. Cette
tendance semble avoir existé plus ou moins nettement chez certains
mystiques. Rappelons qu'Ibn Taymiyya, dans son Minliag al-sunna,
\accuse Ibn ‘Arabi d’avoir donné la supériorité au sceau des saints
‘sur celui des prophétes, et de s'8tre donné pour le sceau des saints.
N Sans aller vraiment si loin, Ibn ‘Arabi, en établissant un contact
idirect entre l'essence de Muhammad et le sceau des saints, mettait
celui~c presque au rang des prophétes autres que Muhammad. En
i la notion de lumiére il évitait ce qui
 pouvait étre considéré comme un genre d'extrémisme : la fusion
directe en Dieu; mais en adoptant I'émanatisme, et surtout par sa
conception du sceau des saints, il frisait I'hétérodoxie. Que dire des
. prétentions exorbitantes d’'un homme comme le cheikh Tigani?
iN‘est-il pas dans la lignée de maints audacieux fondateurs de sectes
‘ancieanes? Il a su cependant éviter I'écueil qui aurait consisté &
Tmettre le sceau des saints au-dessus du sceau des prophétes, et il
‘navait pas d'ambitions politiques de trés grande envergure, visant
. par exemple & renverser le califat & son profit — or les sectes sont
+toujours nées de différends d'ordre politique. Et puis, il y a une

. question de temps : un hormme comme Ibn Tamart, s'il avait vécu
, quelques sidcles plus 8¢, n‘aurait-il pas été déclaré hétérodoxe?

L'imim et le saint

11 est évident et bien connu que les mystiques ont transposé la
conception &i‘ite de I'imdm en 'appliquant au saint. Non seulement
le cheikh, étre divin (rabbdn), est souvent appelé imam, mais il est
calife de Dieu sur sa terre et calife du prophéte; il semble qu'aux
yeux des mystiques, les saints soient les véritables califes aprés les
quatre califes ragid-s. Bien qu'il explique que le halifa est le succes-
seur et remplagant du cheikh (I, 184), al-Hagg ‘Umar semble
d‘ailleurs établir une confusion volontaire entre la fonction de
calife et le grade de halifa chez les mystiques, faisant ainsi rejaillir
sur lui-meéme la gloire qui s'attache au titre. Les grands saints
continuent la lignée des prophétes et, en particulier, ceux avec les-
quels Dieu a établi un pacte (Coran, XXXIII, 7) et qui sont pour
les Ismailiens les six grands prophétes (Adam et les cing législateurs :
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Noé, Abraham, Molse, Jésus et Mahomet). Le saint est done Ihéritier
du prophite, ou meme le pdle est I'héritier parfait. Il est le huga.
Tiest Vintermédiaire entre les prophétes et les créatures, donc, enire
Diew f les créatures; il est chargé e guider les autres hommes, par
Tensei ou tatim, par I' par la Yest
par Vintermédiaire des prophétes et des saints que Dieu déverse sur
la masse des hommes s Iinflux de Sa miséricorde ». De plus, chaque.
| cheikh transmet sa « présence » & son successeur. Cela explique qu'il

atique et la nécessité pour les cheikhs de
délivrer aux initiés une ¢ permission spéciale d'initiation »; et cela
explique de ce fait la nécessité de I'attachement du disciple au
cheikh. Tout cela évoque la désignation par I'imam ismailien de
son successeur, et aussi de ses auxiliaires. Naturellement le saint
est doué d'une science surhumaine (grace A la révélation ou 4 I'in-
spiration, on y reviendra) dont il a hérité (c'est justement pour cela
quil est dit héritier des prophétes), tout comme I'imam ismailien,
et comme ses principaux initiés. Leur réle est de sauvegarder la Loi.

Tout cela ressort nettement du livre d'al-Higg ‘Umar; mais
comme C'est exposé & l'aide de citations de mystiques de tous les
temps, il est clair qu'il y a continuité dans la formation de cette
doctrine. Voici quelques citations qui appuient ce que je viens de
dire. Al-Sahili*, dans la Bugyat al-salik, qualifie le saint détre divin
(rabbani; XIIL, 1), et al-Gunayd parle de la nature divine des saints.
(XVIII, 8) — ¢ Tous les cheikhs missionnaires sont les représentants.
(niwwadb) de Dieu » dit al-Sa‘rani dans al-Bahr al-mawrid (XVIII,
3). Tbn ‘Arabi appelle les saints des califes du prophéte — ¢ Dieu,
dit-il encore, a sur ses créatures des califes autres que les envoyés,
et qui empruntent & 'Envoyé [de Dicu) et aux (autres) envoyés ce
que ceux-ci ont requ. Le Kitdb al-‘Ara’is commente le verset :
+C'est lui qui vous a établis ses califes sur sa terre s de la fagon
suivante : «Les nobles, les saints, les purs, les pieux, les bons
(ahydr), les pivdts (awtad), et les califes se succident les uns aux
autres » (XXIX, 188). Il met dans la bouche de Dieu les paroles

AbQ ‘All Muhammad b. Muhammad al-Ansar! al-Sahilf al-Mu‘ammar
al-Malagl, né en 6401251, Prédicateur & nde mosquée de Malaga;
m. 754/1353. 1l est Vauteur, entre autres ouvrages, de la Bugyat al-sdlik fi
aivof al-masdlih, relatif aux grades $0fls et aux devoirs des disciples (GAL.).
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Suivantes : + J'ai fait de vous les coffres-forts de ma munificence :
connaissance, amour et waldya; les califes du monde, aprés I'écoule-
ment des temp passés ('4poque des prophites?) et Ia évolution de
I

notion

ce dont ont joui dans les temps les plus anciens ceux qui ont requ en

e, Mission, Prophétie, royauté et noblesse !, les détenteurs
de V'autorité, [tout cela) sera & vous, 6 califes des prophés ¢t véridi-
ques; c'est lui qui a fait de vous des califes sur sa terre, comme
Adam, Noé, Abraham, Moise et Jésus, et qui a ajouté A votre
noblesse celle de votre prophéte (qui faisait sa supériorité] sur la
foule (XXIX, 185).

Al-Gunayd, fait appel 4 la tradition : « Le saint est parmi ses gens
comme le prophite dans sa communauté, car il est I'héritier du
prophéte » (XVIII, 120), et de méme le cheikh al-Muhtér b, Ahmad
al-Kunti, et le cheikh Zarriiq dans ses Qawd'id (XLIV, 8-9). ¢ Les
savants (donc le pdle et les initiés de la hiérarchie) sont les héritiers

Ala fin, méme s'ils n’;
pas de leur rang », dit-il aussi (XI1, g4). Une citation du cheikh al-
Tigani comporte elle-méme une citation d'Ibn al-Firid : « Le savant
pammi nous est un prophéte et celui parmi nous qui appelle & Dieu
assume la mission d'envoyés (XVIII, 120). Selon Ahmad b. al-
Mubarak (Kitad al-Ibriz), sseuls peuvent désavouer la réalité
(hagiga) ceux qui connaissent globalement la fari‘a s c'est-A-dire
«le prophite et les plus parfaits de ses héritiers, comme les agwi
en tout temps » (X, 89). Al-Suhrawardi * dit dans son Sanad que le
cheikh occupe I'un des rangs les plus élevés dans la
la lieutenance de la prophétie, et action mission:
suivre au disciple la voie de 'imitation du prophéte » (XVIIL, 1x7).
« Recevoir le soutien de son cheikh, dit-il, c'est recevoir celui du’

1. Hhudn abiofe’, 11, 108-s00. |
2. u-mu “Umar a trés souvent recours A des pma(= d'un Sunmuml
dont il cite deux wvrages s 44t almurtdin et ol aned

T ne gt o du famews Sihib al-aia Yahyd a Sunrawardi (intiateur de.
1a pilosophie dluminative, exécuté en 1191 sur Fordre dal-Malk al 73
ils de Saladin, sous Vinculpation d'Ismallisme), ni méme du trés orthodoxe ;
$ihib al-dla Ab Hafs al-Suhraward! (1145-1234, qui fut chef des 50fl-s de|

agdad sous le calife al-Nisir), mais de 'oncle du deuxitme qui fut aussi:
fan maitre en méme temps que le fumeux Abd al-Qadi sl-Grikt et dont;

hir b. ‘Abd Alldh b. Sa'd al-Suhrawardi Diyd* aldia'

Abi Nagtb b, ‘AmmGya, d'abord juriste hanafite puis cheikh 301 & Bagdad. |

Brockelmann cite comme son ceuvre un Adab al-muridin f1 Hajaw
par contre, il ne mentionne pas le Sanad.
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prophéte lui-méme, car le cheikh représente le prophite (XVIII,
118). Le Kitab Al-‘ardss, tout comme les Ihwan al-safd’3, fait appell
au verset coranique ol Moise dit & Aaron s succéde-moi A la tétede \ .
mon peuple s et le commente ainsi : « Ce verset montre que les .
saints ont des califes, des nugaba® et des nugabd® qui suivent leur
voie (sunna), les prennent pour modéle et atteignent A leur échelon
grice & leur sincére volontés (XXIX, 8), et & propos du méme
verset, Ibn Hamid * dit : « Les prophétes et les saints ont eu conti-
nuellement des califes pour leur succéder aprés leur mort A la téte
de leur communauté et de leurs compagnons. Iis guident les gens
de leur lumidre (cf. les propagandistes ismailiens) et préservent ce
qui se perd de Ia Loi » (XXIX, 188). Il ajoute qu'Abi Bakr a joué
ce role aprés le prophéte, ce qui évidemment sépare ces mystiques
du Sisme. Le Kitab al-‘Ar&s commente le verset « Dieu a élevé
les uns au-dessus des autres » de la fagon suivante : ¢ pour que les
uns imitent les autres dans leur religion, leur loyauté (amdna, terme
quaffectionnent les Si‘ites), leur preuve  (hugga) et leur démon-
stration jusqu'a la fin des sidcles. n saint succéde au saint, un
véridique succéde au véridique; Dieu met les uns & des échelons
plus élevés que les autres, pour que sa lerre ne se vide pas du hugga
de Diew et de sa protection (amin)» (XX1X, 188). Ona 14 un raccourci
parfait des notions d'héritage, de hidrarchie, de la nécessité per-
‘manente d'un im&m qui soit la « preuve » (hugfa) de Di

Cheikh Ahmad b. al-Mubirak, dans son Kitab al-Jbriz, dit lui
aussi « Le saint est un hugga (une preuve) pour les autres, et eux
ne le sont pas pour lui, car le saint est plus prés de Dieu (al-Hagq)»
(X, 88).

Un autre passage emprunté par al-Hig¥ ‘Umar 4 ‘Ali Harizim
dit : « Dieu, dans sa science prééternclle et sa volonté créatrice
exéeutoire, a fait que le secours (madad) qu'il fait parvenir A ses
créatures par Iinflux de sa miséricorde arrive en fout temps avec

i deses cré: : véridiques » (X111, g6).

Selon les ¢ Régles s (Qawa‘id) du cheikh Zarrig, isciple
regoit Linflux du fluide spirituel de son cheikh seul; et c'est comme

1. Ipwdn al-safa’, IV, 117.

2. Peut-ttre est.ce un hanbalite, auteur d'un Kitdb ol-Usal,

3. Chez tous les Stites le terme s'applique A I'imam ou A ses principaux
propagandistes. A I'époque fatimide, c'était un grade de la biérarchie des
propagandistes ismaliens (cf. EI', Supplément, Isma‘iliyya; et Cok
9p. cit., p. 131). Pour les Ismafliens niziriens, le hugfa est parfois cel
révtle un prophéte & lui-méme (ct. Corutw, Hist, Phil,
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S'il le recevait du prophéte; car son cheikh I'a regu de son cheikh 3
Iui, et ainsi de suite jusqu‘au prophdte; et le prophdte lui-méme I'a
recu de Dieu s (XLIV, 157; cela est en accord avec ce qui nous a
£&té dit de la hiérarchie, mais éclaire aussi la signification de I'isndd|
initiatique).
| Tout cela implique donc une désignation (trés analogue & celle
du successeur par un imdm ismailien, et aussi 2 celle des grands|
, | initiés ismalliens).
| Al-Hagg ‘Umar insiste sur la permission spéciale d'initiation
{ (idn hass) donnée aux initiés (XIII, g6). Il raconte avec un luxe de
détails comment il a été lui-méme initié 2 Médine, par le grand|
cheikh Muhammad al-Gali. Celui-ci, accompagné d'al-Hagg ‘Umar,
conférait le titre de mugaddam & ceux qui en taient dignes; mais 4|
lui, le cheikh al-Gali dit : o Toi, tu n'es pas un mugaddam, mais
T'un des successeurs du cheikh +. Puis al-Hagg ‘Umar authentifie]
cette désignation par le récit de multiples réves qui ont été faits|
par lui-méme, ses disciples ou par d'autres (XXIX, 184 et suiv.),
* Al-Sahili, dans la Bugyat al-salk, parle du cheikh héritier, enraciné
dans Ja science, dont I'sme est pure, dont les passions sont effacées)
qQui a regu les lumiéres des connaissances et les souffles des mystéres|
et qui a étudié auprés d'un autre cheikh lui-méme héritier de ces|
attributs (XII1, g7). Le Kitab ak-*Ardi’s affirme s qu'il ne faut
prendre pour modele que celui qui a été initié, qui a suivi la voie
des vrais seigneurs et a été soumis A l'influence des bénédictions de;
leur témoignage s (XIIL, 96). Les Cawdhir al-ma‘ini évoquent
T'obligation pour les saints de se livrer A I'action missionnaire. Mais!
pour cela il faut une permission spéciale. Celui qui I'a obtenue de|
Dieu, esa parole cheminera dans tous les caeurs, les gens répondront]
a son appel et lui obéiront ». Par contre, pour Ibn ‘At&"*, celui qui
prétend mensongérement avoir obtenu de Dieu cette permission
mourra en infidéle & moins de se repentir (XVIII, 120). Enfin)
notons qu'al-Sahili, dansla Bugyat al-sdlik, évoque 'initiation de Mol
se par al-Hidr, comme les Ismailiens se plaisent 4 le faire (XIII, 9).
Ce qui distingue ces cheikhs, et ce qui fait I'objet de leur héritage,|
‘comme pour les Ismailiens, c'est la science, qui naturellement n’est|
pas une science vulgaire.

a A peutase sagil do Hallag, qui tmoigna en

faveur e et ‘malgeé le tr cqut d p de galoche

3l michoe des ouits duguel il mourut en 30013 (AMnskrst o Canoer|
ystique Musulmane).




(20) DES IIWAN AL-SAFA’ A AL-JAGE ‘UNAR 25

Selon Ibn ‘Arabi, on I'a vu, les représentants de Dieu sur terre,
autres que les prophétes, empruntent leur science & Muhammad et
aux autres envoyés (X, go).

Le Kitab al-*Ara’is, on I'a vu aussi, fait
de les coffres-forts de Ma
amour et sainteté (waldya) » (XXIX, 185).

Cette science, il faut donc s'en rendge digne, comme chez les
Ismailiens, par une discipline qui tend avant tout 2 épurer I'dme;
méme ceux que Dieu a « choisis ¢ ne peuvent s'en passer. C'est aprés
seulement, et aprés l'acquisition de la science transmise par le
maitre, qu'on pourra (on y reviendra plus loin) recevoir la science
par inspiration ou révélation. Al-Gunayd dit: « Si Dieu avait caché
les ,réalités” des saints aux gens du commun, ceux-ci périraient
faute de les suivre et de les imiter, et ils seraient une preuve (hug¢a)
contre eux au jour de la résurrection ».

Al-Gunayd (2 propos bien entendu des étapes de I'i
mystique) mentionne ¢la marche vers les cchelons eurs o
(XVIII, 120), ce qui évoque I'idée de remontée chére aux Ismailiens.

Selon smotre cheikhs, dit al-Hagg ‘Umar (C'est-d-dire al-
Tigani), le but de Iexercice (du disciple] est d'enlever le voile qui
recouvre l'esprit, d'origine divine (rabbini), et le ramener a la
pureté quiil avait avant d'étre uni au corps (XLV, 161). AL-Sdl
(Bugyal al-silik) dit que le but supréme de la Loi, c'est de purifier
T'4me des impuretés inhérentes au corps en I'épurant des caracté-
ristiques bldmables et en I'ornant des caractéristiques louables
(XXIIL g6).

Selon al-Suhrawardi, I'Ame ainsi purifiée ressemble a un miroir
qui refléte des lumitres vénérables et la beauté de l'unicité (XVIII,
118) %, Selon un passage qui semble étre d'al-Hagg ‘Umar, mais qui
pourrait étre une citation, «le but de I'éducation est de purifier
Vessence (du disciple), de 'épurer de ses lachetés paur qu'elle puisse
supporter le secret, ce qui n'est possible qu'en en dissipant V'ob-
scurité .0

+ Lors des trois premiers siécles de I'Islam, siécles vertueux, les
gens étaient attachés & Dieu; I'initiation était inutile; le cheikh
n'avait qu‘a souffler & V'oreille du disciple, et alors celui-ci recevait
Yillumination grace & la pureté de son essence et de sa raison. Puis

"ai fait

1. Sur le symbole du miroir chez les Ihwin al-saf3’, cf. Yves Manouer,
Imamal, Résurveciion el Hidrarchie, dans REI, XXX, (1962), p. 85 note so.
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les consciences s'attachérent aux choses d'ici-bas, cherchérent 1‘
satisaire passions et plaisis; I'tme alors devient négligente, et s
‘maitre, la raison, se trouve lié 4 la vanité, Alors la purification
peut se faire que par L'intermédiaire d'un cheikh (d'od la nécessit]
de la voie : retraite, litanies, frugalité). Tel est le but de 'initiation. !
(XX, 132:3) *. Pour le cheikh Zarriq, ¢ acquérir la sagesse (ikma]
doit 8tre le souci majeur de tout croyant, & Iexemple e 'abeill!
qui se nourrit de tout nectar mais revient 4 la ruche \lmquemem
pour faire son miels?. Le cheikh Zarriq dit encore dans se'
Régless que le disciple, en etraite, qu se voue 3 Is dévotion o
délaisse sommeil et repos, sera délivré des quatre éléments (terre]
cau, air et feu), son ceeur sera alors débarrassé de ses voiles et{
pourra regarder vers le royaume céleste avec les yeux du ceeur
désirer Dieu (XLIV, 156). Nest-ce point 1a un point de vue typi
quement &ite3? “All Qatra ¢, dans son Tanbih al-agbiyd® et sox
maitre ‘Ali al-Hawwis, évoque le nombre considérable des con!
naissances des saints concernant le Coran et la Sunma (X, 90). ¢On
ne peut arriver 4 la connaissance de Dieu, dit al-Sahili dans b
Bugyat al-silik, que par la connaissance de I'4me et de ses défau
divers, simples ou complexes, ainsi que des remédes et nonmtnrd
& lui apporter. Seul peut le faire comme il faut Ietre divin donl
Dieu a éclairé I'intérieur des lumidres de Sa connaissance, qu'll
fait bénéficier des ceuvres de Sa sagesse et & qui Il a fait connaitr
les secrets de la Loi, ainsi que le sens profond du Coran et de
Sunna (XIIL, g6/7) ».

En effet, selon al-Sa‘rini (dans sa Risala), sce que les mugtahidia
ont compris du Coran et de la Sunna n'égale qu'une petite parti
de ce que connaissent les initiés». Certaines de ces connaissances oni
1€ consignées par “Ali Qatra dans le Tanbih al-aghiy”, et 3000 Ion,
é¢ dans a-Durr alnazim. La somme des connaissances des saint’
est de 71 000, D'aprés son maltre ‘All al-Hawwas, il y a 247 ou

1. Bien que cette idée semble assez courante en Islam, peut-étre
ici un écho de la conception ismallienne des périodes de mavifestation ol
les gens de bien Femportent, et d plnoda de clandestinité, 0d dominea
Thwin al-saf@’, 1V, 379).

.11, goz et ,«, o3 Vabeile symbeise Vimam et o
m 1a science, reméde pour les ames;

¢ Brockeimann. Le K
byt ot s abnaon

al-Rima cite deu!
eut pour maltn
|
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connaissances tirées de la Faliha seule par le cheikh Ibrihim al-
Matbali *; au nombre de celles-ci, il y en 411 que seuls connaissent
les initiés (X, 9o).

Celui qui est parvenu au plus haut degré de connaissance, le
cheikh héritier reconnu par Dieu et ses dévots et qui est capable de
guider les autres, est, selon al-Sapili (dans la Bugyal ak-sali
Théritier parfait, celui dont I'utilité s'étend 2 tout le monde.
senraciné dans la science, les facultés de sa raison sont solides, son
Ame est épurée, sa pénétration d'esprit est sans défaut, son opinion
est toujours la bonne, il n'offre plus de prise 4 la passion; il est
dilaté par les lumidres de la science, et par le souffle des mystéres,
ayant acquis tout cela d'un cheikh héritier. Tel est I'héritage vrai »
(XIII, 97). On reviendra plus loin sur I'ésotérisme que comporte

cette conception. Ce qui nous intéresse ici, c'est la notion d'héritier
parfait, c'est & dire d’homme parfait. L'on sait que pour les
Ismalliens, c'est la forme humaine architype, I'Ame parlante
humaine universelle, I’Adam céleste ® dont le premier Adam
terrestre fut la premidre manifestation, et dont I'imdm A toutes les
époques est une manifestation. Ici c'est essentiellement sur le qutb
que la notion est reportée. Méme la notion de corps parfait semble
avoir laissé un écho assourdi, mais elle est trop abatardie pour
mériter d'étre exposée ici en détail.

Notons seulement que pour le cheikh al-Qurtubi4, ¢ a terre ne
pourtit pas le corps des prophétes ».

Ainsi le gufb (ou le plus souvent gawt chez nos auteurs cités par
al-Hagg ‘Umar) joue ici-bas un réle trés analogue a celui de 'imam,
et les membres de la hiérarchie mystique évoquent ceux de la
hiérarchie ismatlienne. I y a ceux qui sont presque au niveau du
quid, et, subordonnés A eux, toute une série d'échelons liés entre
eux par des relzllons de maltre & disciple, ce qui évoque la notion

1 Ab0 lshdq Tbrshim b ‘Abd Alih al-Anit al-Matool
. 877/1472. N 1. Se rend A Tant4, puis au Caire dans.
iya. Fait plusieurs sl pemm.g« it

ecque une grande
duiye, Auteur dune wasiyya (svee commentaire ¢'l-Sa'cnl : al-Sinah
.Lumyyn] Assez souveat cité par al-HAgg ‘Um:

A piopos de Mhomme pariat, f. oamme

ba w Rahmin Baoawl,

Isl, m
personnage avee ceritude, D npva le Kitab
d'un certain Abd ‘Abd Allih al-Quriubl, auteur
du sultan ayyabide al-Malik al-Kamil.
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AlL-S3hili, dans la Bugyat al-sdlik, dit : «Suivre un tel homme|
(héritier parfait) en le prenant pour modgle est un moyen d'arriver'

A Dieu
+Dieu, dit le Kitad al-*Ar

a établi une loi éternelle en vertu
de laquelle nul ne peut parvenir jusqu’a lui sans qu'il lui ait destiné
un maitre connaissant Dieu, initié au mystére de Sa religion et de sa;
divinité. < ... > Ce maitre sera Vintermédiaire entre le (disciple]
et Dieu s (XI1, 6). i

¢ faut se faire instruire par les imams (entendons les saints) o
a,onm-n et il cite une tradition selon laquelle le prophéte aurail
rés moi, imitez ‘Umar et Abl Bakrs. La con:epuon‘
xsmﬂnenne a donc été adoptée, mais transposée et reportée des'
imams alides sur les califes s orthodoxes » puis sur les saints.

«([Le disciple] qui imite vraiment le prophbte et ses sectateurs!
dit al-Suhrawardi, Dieu Vaime : le cheikh éclairé devient un,
moddle pour le disciple, en méme temps que som imam. C'est lui qui
pousse le disciple & imiter parfaitement le prophéte (XVIN, 118):
«On ne peut tirer profit de (son) cheikh que si on croit en lui pluf
qu'en les autres v, dit ‘Adi b. Musifir ? (XVIIL 3).

Le cheikh, dit al-8a‘rani, est comme I'échelle qui aide & s'élever]
c'est par I bonne éducation dont il fait preuve A son égard, que I
disciple slévera jusqua la bonne éducation  Iégard de Dier
(XVIIL 119) 2. l

Selon les + Régles » du cheikh Zarrdq, Muhammad est, parmi
les autres prophétes (bien que ceux-ci soient de vrais prophbles)‘
Je seul intermédiaire valable entre le discipte et Dieu (ct. la Jumién
mohammedienne; XLIV, 8-9). Mais comme, ainsi qu‘on I'a vu, I
cheikh recevant I'influx de la + puissance de 'unique » (wihidiyya)
est dans son peuple comme le prophite dans sa communauté, il v
de soi que le disciple doit s'attacher & son cheikh dont il receve)
Vinflux.

“Adi b. Musafic dit: ¢ Ton cheikh te protégera méme absent;
t'éduquera et t'éclairera de ses lumibres ».

1. ‘Adl b, Mu.dlll b. Isma0 al-Umawl al-8a'ml al-HakkarT; né & Ba%!
bakk. Fonde Hakkar, ol il rassem!
bie des Yesldls, M. en 337 ou $58/1163. Ordre fondé par ses disiples |
Maviyya, e’ Ward; "1igad abt al-summa b

s une conception ks vasine e cehe que I Tamatiens s foo
de I lmlm $irdf mustagim; et les Ihwin al-safd” appellent I'action, échelle di,
la montée, et la science, la lumidre qui Ié‘hlu (IV, 219).
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Cette fagon de voir entraine I'obéissance absolue et explique ce
phénoméne si actuel : la soumi totale des falaba au marabout.
Mais elle est paralléle au devoir d'obéissance tel que le congoivent
les Ismailiens *. En effet, tous les auteurs cités sont unanimes
iger I'obgissance absolue du disciple au cheikh et a insister sur
Timportance d cette obdissance. Jaune donnerai ici pour mémoire
fait al-Hagg ‘Umar
ola nus!a:uon de Dieu est dans la satisfaction du
[chmllh qnl sert] de modele», dit Ja Bugyat al-Salik (XVIII, 121).

“Ali b. Wafa’? yrécamse L'obéissance absolue au cheikh (XVIII,
118, auquel on oit aussi vouer de I'sffection. De méme, al- Sa‘rsni
souligne que tous les scheikh

respect et de révérence et exigent qu'ils .gmm lenrs avis (xvm
11g); et dans le bahr al-mawrid, il affirme qu'il faut aimer le
cheikh plus que ses parents et ses enfants (XVIIT, 118)3.

Al-Sshili, de son c8té, dans la Bugyat al-sdlik, déclare qu'il faut
se soumettre totalement 4 la volonté de I'héritier parfait « tel le
cadavre entre les mains de son laveur », reprenant la célébre formule
d'al-Bistami ¢,

Mais c’est dans les faits que I'on peut encore aujourd'hui con-
stater la soumission aveugle des disciples au cheikh, notamment
en Alrique Occidentale, des « talibés » au « sérigne . Cette obéissance
aveugle évoque irrésistiblement celle qui est exigéc & tous les
échelons de la hiérarchie ismailienne.

Bien sir, théoriquement, cette exigence de l'obtissance est
inséparable de I'éducation de I'ame, donc du fa%/im. Comme les
Thwin al-safd’, les mystiques se posent la question de savoir dans.
quelle mesure on peut se passer d'un cheikh.

Al-Gunayd alfirme la nécessité de suivre le saint pour qui est
capable de le reconnaitre (XVIII, 120). Al-Gazili, dans V'Ihyd*
“ulion al-din, chapitre (m.A m. « quart s) des muhlikat dit : + Celui

G Thutn alsafa’, 111, 452
blemest Abd I-Hasan
Walin, chitbre $0 né au Cai
Nuteur de podmes mystiques et de Wario
3. On trouve Qwe!que chose de trés analogue chez les Ihwin al-safd; cf.
par exemple 1V,
A Beyami sunait regu une initation ‘alide, ainsi que ‘Abd al-Qudic
a1.0snt, sclon DELADRIERE, Abii al-Bisgdm ot son_enseignement
spntuel, dans Arabica, XIV (1967), p.

I b M bM. b Waf4? al-84¢ill al-Iskandart
7. m. 807/1404 4 al-Rawda.
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qui n'a pas de cheikh pour le guider sur la bonne voie, le diable
le mettra forcément sur sa voie & lui s (XII, gs).

Abil Yazid (al-Bistimi), cité par al-Quiayri, dit A peu pris &

‘méme chose : + Qui na pas de maltre a le diable pour imim » (XII,
94). AlHagE ‘Umar cite encore Abi 1-Qdsim al-Quiayri, cheikh
Zarriiq, cheikh Gibril al-Garmabazi (on s'égare déja dans le monde
des choses corporelles désert mortel; comment ne s'égarerait-on
pas dans le monde de l'inconnaissable), Abd Nagib al-Suhrawardi,
cheikh Abn 1-‘Abbis al-Mursi?, et aussi « notre cheikh » al-Tigani
le murid doit se faire guider par un murid o, Enfin lui
e la nécessité d'un murfid (XI1, 93 et suiv.). A défaut
d'un saint, dit Ibn ‘At&, il faut prendre un directeur spirituel
quelconque (XVIII, 123). Cependant le cheikh Zarrliq, aprés avair
signalé que certains fugard” attardés d'Andalousie se sont querellés;
sur le fait de remplacer les cheikhs par des livres, remarque que ke
disciple non doué a besoin 4 tout prix d'un cheikh; que le disciple
intelligent peut s'éduquer lui-méme grace aux livres; qu'il n'y a
pas besoin de propagandiste pour la piété, mais qu'il n'y a pas.
d'initiation possible dans I'aide d'un cheikh capable de donner des;
directives en cas d'ouverture mystique %,

Le prophite lui-méme a été initié par Waraga b. Nawfal (donc
comme Moise par al-Hidr). Cheikh Zarriq donne ensuite h
hiérarchie des cheikhs en indiquant ceux qui peuvent se passer d'un)
maltre : le fayh al-talim (cheikh denseigneraent au sens &i‘ite du:
terme) peut se contenter de lives; le Sayh al-larbiya (cheikh;
d'éducation) doit fréquenter un homme sage, bon conseiller, verst;
dans les connaissances religieuses; le dayh altargiya (cheikh de
promotion, que Puech traduit & juste titre « cheikh chargé d'initia-
tion s) n'a besoin, lui, que de se faire bénir de manitre parfaite e
suivie (XI1, 94 et suiv.). Or les Ihwan al-safs” ne nous disent-ils pas;
qu'on ne peut se passer d'un maitre qu‘une fois atteint un certain
niveau et si 'on ne peut faire autrement ?

Naturellement, les «enseignantss de la hiérarchie mystique,
comme ceux de la hiérarchie ismailienne, sont en méme temps des:

. Je n trouvé sur Gibril al-Garmabadl dans BROCKELMANN, ¢
ANG 1Abbs 1-Murs ot eulemeat cité daas ¢ corps 'un artce, s
précision 3 son sujet.
2. Sur la nécessité de Uinitiation, cf. ANAWATI et GARDET, Myst. musul-
ane. BP. 195:234; natamment page g7 (dilicultés et dugers du dik
solitaire).
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emissionnaires », des propagandistes (du'af). Ibn al-Firid, mentionne
celui qui appelle & Diew (XVIIL, 7). 1l est aussi fréquemment
question des saints qui guident les gens de leurs lumidres; de méme,
chez les Ismailiens, t wmwés
4 des étoiles.

Dans son Bahr al-mawrid, al-Sa‘rini mentionne les ¢ mission-
miran (al-du*dt il Uah; XVIII, 118); les Cawahir ¢l~m‘dnl‘
les saints missidnnaires (XVIII, 120). Al

parle du prosélytisme (ab-da‘wa it Uah; XVILL, 117).

Chez les Ismalliens, 1'imdm et les initiés des différents échelons
sont appelés médecins des Ames. De méme, dans ses Qawd'id, le
cheikh Zarriq compare le cheikh au médecin et le disciple au
malade (XVIII, 123). Le disciple est comme le malade qui espére
guérir en se faisant soigner par un médecin compétent (XLIV, 158).
ALSahili, dans la Bugyat al-silik, évoque les défauts de I'ame,
simples et complexes, ainsi que les remédes et les nourritures & lui
apporter (XIIL, g6).

Selon enotre cheikh » (al-Tigdni), de méme que le malade doit
avoir recours & un médecin compétent, de méme le disciple doit se
fare saigner par un cheikh (XIL, ga). Selon la Bugyat al-sdlik d'al-
Sahili encore, tant que Fhomme ¢ n'a pas atteint ces perfections . .

il a toujours besoin d'un médecin qui le soigne. Ce médecin est
Yhéritier parfait » (XILI, 7). Enfin, il ya pour Vinitié qui « retrouve
1a pureté de I'ame », une « deuxidme naissance » (Coran), selon al-
Subrawardi (naissance au sens figuré, prend-il le soin e préciser,
mais véritable; XVIIL, 118). Et il fait appel aux paroles qu'aurait
prononcées Jésus : «Seul entrera au Paradis celui qui naitra une
deuxiéme fois » 2. Or, on sait I'importance qu'a prise cette notion

les Ismalliens, et les Ihwén al-saf4’ citent les mémes paroles de
J&us (XVIIL, 118). D'autre part, selon le pdle ‘Abd al-‘Aziz al-
Dabbig, le fiddle dont I'initiation est assez poussée pour qu'il puisse
voir le prophéte & I'état de veille, semble extéricurement étre avec
les hommes, mais sa pensée est toujours occupée par le prophite. Il
parle, mange, fait extérieurement n'‘importe quoi, mais tout cela
machinalement car Son ceeur n'est pas avec les hommes (XXX, 200).
Or, Fattitude du v frére » telle que la décrivent les Iwan al-sala’ est
wés analogue & cela ®. Par contre, + qui n'adore pas Dieu adorera

1. 4 Celui qui n'est pas né deux fois n'arrivera pas au Royaume des cieux »,
St Jeav, 3,3
3. C1, par exemple Ipwdn al-safe, 11, 311,
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forcément les créatures s. N'y a-t-il pas ici un écho de cette idée!
ismailienne que quand on n'est pas orienté vers I'Intellect, on est]
entrainé par la Nature et par le poids de la matidre?

Sari‘a et hagiqa
On connalt le caractére ésotérique de la science que requidrent
+les mystiques. Dans son Kitb al-Ibriz, le cheikh Ahmad b. al
Mubirak dit que le saint qui a recu Villumination connait le vrai)
le juste, et ne se laisse entrainer par aucune école juridique. Bieo'
mieux, un tel saint serait capable de revivifier la Loi si les école
juridiques venaient & disparaitre. Car le prophéte ne le quitte pa’
un instant, et lui, deson cdté, il contemple sans cesse Dieu. Le sai
est donc au courant de la volonté du prophéte et de Dieu en
qui concerne les lois (X, 88). Certes, une telle affirmation est

V'égard des quatre rites, des mystiques, ou tout au moins de certains
mystiques, qui se sentent au-dessus de L'iftikad. Mais elle es;
intéressante également par référence A Ilsmailisme. Car aux yeu
des Ismailiens, la Loi dans son aspect extérieur est nécessitée
Vimperfection des hommes du commun. Les prophétes, imams el
initiés sont tenus de s'y conformer lors des cycles ob régnent lol
michants, en quelque sorte pour donner le bon exemple; mais
‘malgré eela, ils sont en réalité au-dessus, parce qu'ils connaissent by
réalité profonde. i
Le cheikh Ahmad b. al-Mubarak semble d'autre part approuve/
ceux qui estiment que les écoles juridiques détiennent toutes Ll
vérité et que la Loi de Dieu se diversifie selon la pensée de'
muflahid-s et selon les hommes auxquels elle s'applique; il sembl]
au contraire désapprowver le citques des diffrent rites g
crojent que la Loi est immuable et la méme pour tous (X, 85)
Certes, les Ismailiens rejettent les rites orthodoxes et repoussen;
Vigtihdd dans le sens orthodoxe du mot. Mais ils pensent que!
comme la Révélation, la Loi comporte des significations diltérentel
selon le niveau des hommes auxquels elle s'adresse. Seuls, ajout;
Cheikh Ahmad b, al-Mubdrak, ceux qui ont une connaissana'
globale et profonde de la Loi (Sari‘a) peuvent désavouer la « réalit
profonde » (hagiqa); seuls donc peuvent le faire le prophite, et lo
plus parfaits de ses héritiers, les pdles (agwat) de chaque époqu
(X, 89). Pour rendre cette affirmation acceptable pour les Isma;
liens, il suffirait de remplacer le mot gausf par celui d'imam.
{

i
M
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De son c8té, Cheikh ‘Abd al-Wahhab !, dans sa Risala, oppose;
Vinitié (‘drif) au traditionnaliste (mugaliid). 11 compare le premier
4 un homme entré dans une maison de jour, en pleine possession de
ses facultés, et qui a vu tout ce qu'elle renferme; le deuxi¢me & un
homme qui n'y est jamais entré et n'a fait qu'en entendre parler
(ily a aussi celui qui y est entré de nuit). Deux hommes comme ces
demiers ne sauraient 8tre d'accord, et aucun ne peut avoir raison.
Deux hommes comme le premier sont forcément d'accord. La
compréhension que les mugtahidiin ont du Coran et de la Sunna est
donc forcément inférieure & celle des initiés (X, 89-go). Or, I'on sait
que les Thwin al-saf&’ affirment * que les désaccords entre sectes,
entre autres raisons, ont pour causes les discussions stériles entre
juristes ou théologiens ignorants; que ceux-ci d'ailleurs, & I'intérieur
méme de Lorthodoxie, ne peuvent de mettre d'accord.

Al-sahili, dans la Bugyat al-sdlik, dit que seul peut purifier une
Ame o I'étre divin dont Dieu a éclairé I'intérieur des lumiéres de Sa
connaissance, qu'll a fait bénéficier des effets de Sa sagesse, et
auquel 11 a dévoilé les mystéres de Sa Sari‘a, ainsi que le sens du
Coran et de la Sunna s (XIII, g6-7).

Ibn ‘Arabi déclare que la révélation présente différents aspects
(donc avec diverses interprétations possibles), parce qu'il s'agit de
1a Loi divine. Il n'en est pas de méme des autres lois. Si Dieu a fixé
sa loi sous la forme ou nous I'ont donnée les mugtahid-s, c'est afin
qu'elle soit moins pénible pour la communauté (yusr opposé & “usr)
et qu'elle 'y répande (X, go-1).

La encore, pour les Ismalliens, il y a pluralité d'interprétations
possibles de la révélation selon le niveau des différents hommes
auxquels elle s'adresse. Dans I'Ismatlisme, qui forcément rejette les
rites orthodoxes fondés par les muglahidsin, il y a cependant un
point de vue analogue : certains hommes doivent se conformer
strictement 4 la loi sans chercher & comprendre. Peut-étre y a-t-il
lieu également de rapprocher ce passage d'une idée exprimée par
tes Ihwin al-safd’® : la religion (dans sa profondeur) est une, mais
e lois [extérieures) sont multiples.

Tbn ‘Arabi ajoute que les divergences de vue entre muglahidsin
permettent la pluralité des aspects, ce qui est un reflet « de l'im-

1. Le cheikh ‘Abd al-Wabhib : il ss
2. CL. Imtmat, p. 134.
3. Thuwdn al-saf’, 11, 486,

Anmica XV N

it vraisemblablement d'al-Sa‘rial.
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‘mense miséricorde innée chez le prophéte Muhammad » (sans-doute
parce que la loi pourra s'appliquer plus facilement & des cas
différents). Notons que, pour les Ihwan al-safa’?, les désaccords
sont utiles aussi parce qu'ils provoquent des discussions qm
enrichissent la religion.

Tous les passages qui précédent sont intéressants parce qu'ils
soultvent le probléme du rapport entre Loi et gnose qui, comme on
sait, aboutit & I'ibdha chez certains mystiques et dans certaines
sectes extrémistes (par exemple les Druzes, le néo-Ismailisme 2 ses
débuts, etc.).

Naturellement, les deux volets de ce dyptique en impliquent un
autre : 'opposition zahir et batin, s manifeste » et s caché s.

Cette notion n’est pas ici systématisée comme chez les Ismatliens,
mais elle existe.

L'imim Abl Muhammad b. Abi Gamra * (ou peut-etre Ibn al-
Hagg) pasle des ‘wlamd® al-zahir (savants littéralistes, ce sont ceux
qui ulusenl toute interprétation du Coran; XXXI, 206).

eikh Zarrilq, dans ses ¢ Régles » (Qawd'id; & moins que ce
numl a.l l-Hagg ‘Umar lui-méme), dit que la retraite du disciple doit
se faire en présence du cheikh et sur son ordre apparent et cachi!
(XLIV, 153).

Enfin al-Gunayd di dans sa miséricorde a protégé les
(saints) par cette forme humaine »; et il ne les fait reconnaitre que
par leurs semblables ou par celui qu'il a voulu faire profiter de|
leurs bénédictions; alors il fait disparaitre aux yeux de celui-ci
forme humaine [du saint) et lui fait contempler la réalité divine: i
a alors une perception absolue et non pas conjecturale (XVIII, 120).

On trouve de méme, chez les Ihwan al-safd”, I'opposition corps
(apparent) et ame [cachée].

11 découle de ces deux ordres d'idée une autre notion, celle de
clandestinité; elle existe aussi chez les mystiques, mais pas nette
ni systématisée comme chez les Ismailiens.

Al-8a‘rani, & propos du Cheikh Abd 1-Su‘ad al-Garihi®, évoque b
nécessité de garder les secrets de la voie (XVIII, 119) ¢
mamal, p. 134. N
€ 'ai rien trouvé dans Brockelmann A propos de ce personnage;
l;mble e o tradionite qut aurai fakt a eque 46 traditons 4 i

3. Le cheikh AbO 1-Su‘ad b. Abi I-ASir al-Cariht. Jozuitin wowvt v
Vot dags Brocketuanw. Fut ive d'lordhim ol-Mat
a connalt I'importance du secret chez les madnens Les Jaldsifa eur
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AL-HagE ‘Umar lui-meéme, mentionnant les o retraitess (halwa)
en usage dans la confrérie tiganiyya, dit que chacune d'elles a des
bienfaits innombrables qu'il ne peut citer de peur des mauvais
disciples (XLV, 163).

Cycles Législatifs

On sait qu‘aux yeux des Ismailiens, la longue existence du monde
se divise en multiples cycles astrologiques, tour 4 tour cycles de
manifestation et cycles de clan@®stinité, de 6 000 ans 1. Ces demiers
Aleur tour se divisent en 6 millénaires, dont 5 sont inaugurés par un
prophéte législateur. En effet, au cours de ces millénaies, et en
vertu des conditions astrologiques, la Loi révélée se dégrade sous
Veffet de la corruption humaine, et en outre les circonstances de
temps et de lieu entrainent une nécessité d'adaptation de la Loi
A ces circonstances nouvelles, Les envoyés législateurs apportent
donc une révélation qui restaure et renouvelle A la fois les législations
antérieures.

Or, on trouve chez nos auteurs mystiques un écho de cette
conception. On a vu que le Kitab al-‘Ara"s dit : « Dieu vous a
établis comme califes sur Sa terre A l'exemple d’Adam, Noé,
Abraham, Moise, Jésus, et a ajouté & votre noblesse celle de votre
prophite » (XXIX, 185). Peut-étre (comme les Ismailiens, qui
vraisemblablement se fondent sur le verset coranique XXX!II, 7),
considére-t-il ces personnages comme les grands prophétes; et sans
doute est-ce sous l'influence des Ismailiens, car pour les Nusayriyya,
par exemple, qui croient également aux cycles *, ces cycles sont
inaugurés par d'autres grands prophétes.

Quoiqu'il en soit, le point de vue exposé par certains auteurs
prisente une analogie frappante avec celui des Ismailiens. Selon les
Cawahir al-ma‘ani de ‘Ali Harzim, « celui qui se détourne des gens
de son époque en se contentant de ce qu'ont dit les morts qui l'ont
précidé est marqué au sceau de la privation; il est comme celui

mémes peasent que certaines choses doivent dtre cachées au vulgaire. Cette

Mée et couramment cxprimée par les mystiques. ANAWATI ¢t GARDET

remarqueot que toutes les auvres de mystiques gardent un certain caractére

d'tsorérisme de peur qu'ils ne viennent aux maias des profanes. C'est cx-

actement le cas des épitres des Ihwan al-saf
1. Cormiw, Hisi. Phil. Isl., 1, p. 12

dont les onze imams légitimes
lécimains, ont, comme les Ismailiens,
vabi 1'iofluence directe des Sabéens de Harrdn ?
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qui se détourne du prophéte e son temps et de sa législation en st
contentant des lois des prophétes du passé, et qui est marqué au|
sceau de linfidélité » (X111, g6).

Pour Ibn Hamid, les califes des prophétes et des saints préservent|
pour les membres de la communauté ce qu'ils perdent de leur Suniaj
(XXIX, 188).

Pour Ibn ‘Arabi (Sayh Mubyi Ldin b. ‘Arabi al-Hatimi), ¢
rophele a le powvoir d'ajouter & la Lo, alors que le simple représen
tant n’en a pas le droit (le saint est donc ici assimilé aux imams qui,
pour les Tsmaliens, séparent les grands prophetes). Ce s représen.]
tant s ne peut juger ou enseigner que conformément 4 la loi de|
Muhammad.

Les Juifs n'ont accepté Jésus que tant qu'il n’a rien changé & la
Loi mosaique; mais lui, en tant que prophéte, pouvait changer Ll
Loi en y ajoutant ou en y retranchant.

Les o califes s actuels ne peuvent pas le faire; mais ils peuven|

+ajouter ou retrancher aux lois fixées par igtidd, c'est--dire qui ne
sont pas réellement appuyées sur un texte. (Deméme, aux yeux de
Ismailiens, les im&ms peuvent modifier les applications de la Lo,
‘mais ne modifient pas la Loi révélée dans son principe).

11 arrive, poursuit Ibn ‘Arabi, que dans le domaine de la Loi
«le calife » aille & 'encontre d'un hadif en s'imaginant 4 tort quil
est le résultat de I'iftihdd; tout simplement cette tradition ne luis|
pas été confirmée par une vision mystique (ilumination). En outre
il n’est pas garanti (ma‘siim) contre illusion, source de Ja distractio|
et de 'oubli, ni des transmissions mal rapportées, source de modi/
fication et de falsification (les mots distraction et oubli évoquen|
Vexpression « sommeil de 'ignorance et de la négligence » qu'affe
tionnent les Thwn al-safs’). Quand Jésus (reJdescendra (avant le
jugement dernier), il supprimera beaucoup des lois fixées par
i§lihdd; et montrera la vraie Loi (la réalité profonde de la Loi), que,
suivant le prophéte, les lois des imams fondateurs des rites s'oppo|
sent & propos d'une méme révélation. La révélation comport
différents aspects (c'est-A-dire diverses interprétations possible|
parce que st la Lai divine; ce fest pas le cas des autres oy
(X, go-

L msp-uuon Sitite de ce passage est frappante. Ponr les Sitites,
avant la résurrection, le dernier grand imam (le terrain ayant éu;
longuement préparé au préalable) dévoilera la réalité profonde qm;
sous-tend la Loi et la révélation, une fois la justice rétablie sur}
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terre. Pour les Duodécimains, il s'agit de I'imdm mahdi attendu;
pourles Ihwan al-safé’1, de Muhammad ressuscité; pour Ibn ‘Arabi,
de Jésus. Tl semble cependant que le point de vue d'Ibn ‘Arabi soit
plus proche de celui des Ismailiens : Jésus reviendra, ici, boucler le
cycle des 6 millénaires inaugurés par un grand prophéte. Notons
que, selon les Gawdhir al-ma‘ani de “Ali Harizim, la mission de
Muhammad était universelle, alors que celle des autres prophétes
* était particulidre; c'est pourquoi la zéne d'influence du saint est
plus vaste que celle du prophéteXVIIL, 119-120).

Vision authentique

Pour justifier sa prétention d'étre un «successeurs, halifa, et
non un simple mugaddam, al-Hagg ‘Umar raconte comment &
Médine son cheikh Muhammad al-Gali I'a désigné; mais surtout il
corrobore cela par le récit de multiples réves faits par lui-méme ou
par d'autres (XXIX, 184 et suiv.).

Dans le premier de ses réves, il se fait confirmer par son cheik
Muhammad al-Gali sa qualité de halifa. Dans un deuxitme, qu’
fait lui-méme, et dans les autres, que font soit des disciples soit
d'autres personnages, sa nomination est confirmée par le prophite,
allusivement.

Certains de ces réves comportent un élément de désignation
analogue A ceux dont font état les Si‘ites & propos de ‘Ali, comme la
remise d'un drapeau; d'autres tendent & prouver qual-Higg
“Umar jouit auprés du prophéte d'un rang privilégié. Dans dautres,
enfin, le cheikh Tigani intervient aussi dans cette désignation plus
ou moins explicite.

Puis, pour authentifier la valeur de ces réves, il fait appel (XXIX,
192 et suiv.) & la notion de ¢ vision véridique » (appelée généralement
dans les textes qu'il cite rwyd silika ou hasana, plutét que sadiga
ou sahiha). Citant tout d'abord le verset coranique X, 657 il
ajoute que le Lubdb al-ta’wil® donne une tradition émanant de
“Ubida b. al-Samit selon laquelle le mot busrd est & interpréter
4 vision authentique s, tradition rapportée aussi par al-Tirmidi; que

Gt It »
A lbulv[/lldunyl e/ abiv
(l::ull:l;‘el le Lubab al i e Itansil de ‘Al2* al-din ‘Al
N rihim al zin al |l|-BI dadl, né & Bagdad (673/1: Se
Mol vasuite 3 Alep . 7q1/togor o i (Enjeanq).
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le Siraf al-munir signale la méme interprétation chez un grand
nombre de commentateurs; qu'al-Bubyri et Muslim rapportent tou|
deux la tradition, émanant d’Ab Hurayra (compagnon revend;|
qué, on lesait, & Ia fois par les Siites et les mystiques) : « Bientot
vision du croyant sera véridique, car elle est I'une des 46 parts df
la prophétie » — II cite également une tradition émanant d'Abi|
Hurayra et donnée par Muslim, une autre émanant d'Ibn ‘Abba|
donnée par al-Nasi’i, deux autres encore données par al-Tirmig
(émanant I'une de ‘Ubada b. usinm et l':um d‘ANilDard&
selonlesquellesla
ques. Il cite encore une tradition émanant d' Abn Hurayra ¢f
rapportée 4 la fois par al-Bubdri, Muslim et Abi Dawud, mai
rapportée aussi par al-Tabarini (comme émanant de Milik b
“Abd Allsh et Abii Bakra) et par al-Darini (comme provenant d
Qatéda) & propos de la vision qu'on peut avoir du prophéte en rév|
et & I'état de veille. Il cite ensuite un passage de Zayn al-din a}|
Hawifi ! (al-Wasdya l-qudsiyya) sur le méme sujet; puis un passag
de ‘Abd Alsh al-Hayydt? (al-Fath almubin) qui donne deu;
traditions concernant la bulrd et la «vision authentiques, ur
passage d'al-Sa‘rini (a-Bahr al-mawrid) concemnant la busrd. U

higdb wa-Lrin (ouvrag,
d'al-Sa‘rdni) assurant que la vision authentique fait partie de L
prophétie; ec’est un indice de prophétie généralisée, ajoute I'auteu|
que le prophéte aurait aimé rencontrer dans son peuple » et, un pe
plus loin, v elle est une des 46 parts de la Révélation faite au pro
phites; et il explique qu'avant de recevoir la révélation pu|
Tintermédiaire de Gabriel pendant 23 ans (soit 46 fois 6 mois)
celui<i a reu la révélation en réve pendant 6 mois; donc b
révélation par réve constitue 1/46 de la Révélation. Il cite ensuite,
‘propos de la vision authentique, un potme de quelques vers (auteu
non identifié) et mentionne A ce propos l'ouvrage Sahiyyat al-samd'|
cite deux passages du Kasf al-gind* de “Ali al-Hawwas, dont I'u

1. Zayn al-din Ab3 Baks M. b.

al-Hawaft, St hanbalite, né en 1356 ]
anll (Hurlsin). Etudie au Caire, Retourne au Hurdsin o il meurt o

81435, Auteur des Wasdyd I-qudsiyya. (ANAWATI ct Garoer, Myst. Mu
y o1 8. ot Brauascuei, dans Cahiers (Cercle thomiste), Le Caire, sept

, m. & Tuni

M. al-HAr081 al-Fast al-Tonist al is o
o 18 gl

. b,
1170/1759. Auteur
10yyid al-mursalin (ouvrage

e hadij écrit en 1715).
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mentionne une tradition relative 4 une vision de ‘Abd Alldh b.
“Umar qu'al-Hagg ‘Umar rectifie, et dont I'autre précise que s ce
que le croyant voit pendant son sommeil est une révélation de Dieu
faite par l'intermédiaire de I'ange chargé de transmettre l'inspira-
tion. I ne peut supporter le poids de la révélation  I'état de veille,
ni entendre I'ange ». Qui plus est, «le wmmell est un em lluxle,
et lespirituel, mai

et cles anges peuvent comprendre la parole de Dieu sans mur.
médiaire » parce qu'ils n’'ont pas de corps comme les hommes.

Mais ce n’est pas tout : al-Hagg ‘Umar revient sur la question
au chapitre XLIV (153 et suiv.), rblatif 2 la retraite (alwa).

1l cite un passage dal-Suhrawardi qui, lui-méme, évoque une
tradition d'al-Bubdri remontant 4 ‘A'i%a : « La révélation est tout
dabord venue au prophéte sous forme de vision authentique
(siliha), pendant le sommeil <...>. Puis (Dieu) lui fit aimer la
solitude; il prit alors I'habitude de se retirer dans la caverne de
Hir® <...>. Il mena cette vie jusqu'a ce que Dieu vint le trouver
alors qu'il était dans la caverne; alors l'ange vint 2 lui et lui dit
«Lise (c'est-a-dire jusqu'd la révélation proprement dite) ». Dans
toutes ces visions par réve, qui ont un but édifiant (et viennent de
Vinspiration donnée par un ange), 'initié peut voir un ou plusieurs
saints ptrsonmges‘ peut voir un prophéte et parler avec lui, mais sur-
tout butsde I'exercice
m\'anlle (litanies, omsons et mmts) est d'amener le d.\s:lple l
cela, un but plus lointain, au stade de la

éant d'amiver 4 se réunir avec le prophéte, ¢ face  face, & I'état dc
veille s, paroles de ‘Ali al-Hawwis & son disciple al-Sa‘rani, rap-
portées par celui<i dans son livre Lawigih al-anwir al-qudsiyys fi
b'uhiid al-mubammadiyya, et citées par al-Hagg ‘Umar (XXXI,
199). Al-Sa‘réni cite comme ayant bénéficié de cette vision du
prophite & I'état de veille « Abl Madyan, le cheikh ‘Abd al-Rahim
al-Qanawi, le cheikh Msd al-Zawawi, al-Sadili, le cheikh Abii . Ab-
bds al-Mursi, le cheikh Abd 1-Su‘Gd b. Abi 1-‘As#'ir, son m:
Tordhim al-Matbali et le cheikh Galal al-din al-Suyati (qui Srait
vu le prophéte plus de 70 fois).

La vision du prophéte & I'état de veille est trds dangereuse, sauf
pour celui qui a regu de Dieu la force de la supporter. Le prophéte
peut apparaitre, soit sous l'aspect qu'il avait en ce monde, soit sous
12 forme de son essence, mais aux initiés parfaits seulement (grace
3 1a lumiére de leur intelligence). Mais il peut apparaitre aussi sous
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Taspect d'autres prophétes ou de saints (un disciple pourra le vois
sous les traits de son cheikh). L'initié pourra voir aussi les anges |
Selan certains, comme le cadi AbG Bakr b. al-‘Arabi, quand on voil

prophéte, c'est eavec les yeux du ceeurs (cela semble une
umlon du cheikh Galal al-din al-Suyiti).

Le prophite apparaissant en réve ou A I'état de veille, donne i
V'intéressé ordres ou instructions. Lors d'une polémique avec un,
juriste qui invoque pour défendre sa thése une tradition, un sain
prétend voir apparaitre, au-dessus de celui-ci, le prophite qui lu
apprend que cette tradition est fausse (XXXI, 208).

11 peut y avoir aussi des réves d'origine diabolique (tradition
d'Abii Hurayra, transmise par al-Buhdri, Muslim et Abi Dawud);|
mais selon Zayn al-din al-Hawafi (al-Wasdya l-qudsiyya), le diabl
peut alors prendre I'aspect des hommes de bien, non celui du
prophéte (XXIX, 192-3) *.

Tout cela montre donc I'importance de la vision véridique pour

\les mystiques. Il n'est pas possible de voir Dieu, mais on voil
T'intermédiaire entre Dieu et les hommes. Il serait fort utile de faire,
un historique approfondi de cette notion pour savoir quand elle esi
apparue dans I'Islam. Certes, elle a sa source dans le Coran. Mais il
est permis de penser qu'elle s'est développée ultérieurement.
vraisemblable qu'elle n'a pas été admise sous sa forme défi
par tous les Musulmans. La tradition « celui qui me verra dans son
sornmeil, me verra 4 I'état de veilles est interprétée de fagons
diverses, nous dit al-Hagg ‘Umar : pour certains, il s'agit du juge.
ment dernier, et par conséquent tous les Musulmans verront alors
le prophéte; pour d'autres, il s'agit des initiés qui auront le privilége
de voir le prophéte & I'état de veille durant leur vie (XXXI, 205-6)

Selon le cheikh Galal al-din al-Suyiti (XXXI, 206), un savani
extérioriste nie la vision du prophéte & I'état de veille, sous prétexte
que ¢ I'eil mortel ne peut voir l'essence (‘ayn) immortelle ». Si donc
la vision en réve, ellé, est admise par tous, il est probable que tous
ne lui ont pas accorde la méme valeur; il serait tentant de penser,
de prime abord, que ce sont les Si‘ites qui ont développé la notion
sous Vinfluence de I'hellénisme et des Sabéens harriniens?, el

I'ont ensuite transmise aux mystiques, & moins que Si‘ites et

mystiques 'aient développée ensemble et se soient ensuite sépard;

sur d'autres points, essentilleement celui du calife.
1. CL. Mawquer, Révlation ef vision véridique, dans RET, 1064, p
2. Cf. MaRgues, Sabdens o1 Ipwan al-sofa”, dans SI, XXV, 1966, e
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Le + conseil des hommes de bien »

A propos de la vision que les initiés peuvent avoir du prophéte
ATétat de veille, al-Hagg ‘Umar mentionne ce que Maurice Puech
a traduit par le o Conseil des Justes s (diwan al-salihin). Al-HagE
“Umar (XXXI, 201 et suiv.) cite e larges extraits de la description
qu'en donne le cheikh Ahmad b. al-Mubérak dans le Kitdb al-Ibriz,
d'aprés son cheikh, le ¢ pdles ‘Abd al-‘Aziz b. Mas'id al-Dabbig
(Amad b. al-Mubirak, en effet, y consacre tout le 4¢ chapitre de
son Kitdb al-Ibriz).

Ce conseil se tient dans la fameuse caverne de Hird’ ot Muham-
mad s'isolait, avant le début de sa mission, ou plutdt, A proximité
de la caverne.

Le Pole supréme est 3 I'extérfeur de la caverne, la Mecque
derridre son épaule droite, Médine devant son genou gauche. A sa
droite, se tiennent quatre pdles malikites, & sa gauche, trois poles
représentant les trois autres rites.

En face des pales se tient I'assistance, sur six rangées, disposées
en trois-quarts de cercle, la premiére rangée partant du quatritme
pole & droite et aboutissant au troisiéme & gauche, et les poles
fermant ainsi le cercle. Devant Vassistance et en face du pole
supréme, se tient le « représentant » de I'assistance (wakil), appelé
aussi « juge du conseil », également malikite (Muhammad b. ‘Abd
al-Karim al-Basrawi, de la famille basrienne des Band Halid).

Quelques femmes assistent au conseil, placécs sur trois rangs,
sur la gauche du « représentant + et entre lui et s trois péles. Dans
les rangées des vivants se ticnnent quelques morts : ceux<ci gardent
Taspect qu'ils avaient au moment de leur mort, et n’ont pas d'ombre
parce que c'est leur essence spirituelle et transparente qui cst
présente; ils sont venus du barzah en volant, mais gagnent leur
place en marchant. Les djinns parfaits forment une section de
rangée derridre les humains et les anges se tiennent derriére I'assis-
tance; les uns et les autres traitent certaines questions particulidres.

Parfois, le prophéte assiste au conseil, prenant alors a place du
Pole supréme, qui prend celle du « représentant , celui-ci prenant
place dans la premidre rangée. Les anges viennent dans ce cas se
placer dans le champ de lumitre que dégage le prophéte et devien-
nent invisibles, Ces lumiéres brilantes seraient mortelles, mais
Dieu donne aux saints la force d'en supporter I'éclat.

La nuit anniversaire de la Nuit du Destin, les autres prophites
et envoyés y assistent aussi, et Muhammad cst accompagné de ses
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#pouses et des meilleurs de ses Compagnons. Sont présents égale.
ment les anges suprémes, ou rapprochés, et d’autres. Les quatre d¢
la mubdhala, ainsi qu'Abid Bakr et ‘Utmén, ou tout au moin
certains d'entre eux, I'accompagnent, Fitima se plagant dans I
groupe des femmes; elle prie pour le prophéte dans un langag|
particulier, mais que les saints comprennent. Le prophéte peul
apparaitre aux uns sous son aspect terrestre, et aux autres, le|
initiés, sous la forme de son essence.

Cette notion du conseil des hommes de bien reste trés populair]
en Alrique Noire, selon ce que m’a dit M. Puech qui a eu l'occasion

‘en parler avec des mystiques sénégalais.

n serait intéressant de rechercher 4 quelle époque elle remont
sous la forme attestée ici. Elle doit 8tre ancienne, puisque al-Hagj|
Umar, ou plutét Ahmad b. al-Mubirak, cite 4 ce propos le ca
&'Ibn *Arabi qui, au chapitre 463 de ses Fulithdt makkiyya, dit avoi]
vu tous les prophites et envoyés 4 la fois entourés de leurs commu|
nautés, et méme tous ceux qui doivent venir d'ici la fin du monde|
Lors de certaines visions, il a notamment eu I'occasion de se lier e
de parler avec Muhammad, Abraham, Moise, Hid, Jésus.

Mais de méme que la halga des cheikhs pourrait étre un écho de|
magalis ismatliens, il est permis de penser qu'il y a dans le conseil
des hommes de bien, malgré la description trop sensualiste qu'es
fait le cheikh al-Dabbig, un souvenir abatardi de la Cité spirituel|
que mentionnent les Ihwén al-safa’ *, Et si ceux-ci nous en parlen|
comme d'un fait permanent, parce qu'elle est constituée par
coramunauté passée et présente des Ismalliens, essentiellement pai
celle des initiés de rangs divers quunit 'influx spirituel, il es|
probable que ces derniers s'en sont fait une représentation symbo|
lique, due & de véritables visions mystiques et, peut-etre, dany
certains cas, collectives,

Lrarbre renversé 2, la téte (c'est-d-dire les racines) tournée vers le
ciel et descendant pour nourrir de ses fruits les Ames des habitanu|
des différents étages du paradis (le paradis d’en haut et le parad
mystique d'ici bas) est plus qu'un symbole d'ordre intellectuel, ¢
n'est pas non plus le symbole d’un fait purement matériel, & savoi
Texistence concréte de la communauté ismailienne.

ten

1. Imdmat, pp. 100-1.
2. Ibid.
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des multiples jons communes aux
mystiques et aux Ismailiens, maints autres détails évoquent les
conceptions Si‘ites en général, et ismailiennes en particulier. Je ne
cite que pour mémoire les exemples suivants :

Le cheikh al-Qurtubi déclare ¢ que la mort n'est pas la pure
inexistence, mais qu'elle est le passage d'un état & un autre (XXXI,
208). Les Ihwin al-safa’ insistent sur cette idée, qu'ils tiennent sans
doute & la fois des Grecs et des Chrétiens. Mais, sauf erreur de ma
part, ils sont sans doute les premiers Musulmans 4 le faire.

Le 23 chapitre est consacré 4 développer I'idée que le pire
spirituel est plus important que le pére corporel. La méme idée est
exprimée chez les Thwn al-safs* (IV, 49-50).

Ibn Wata’ parle de celui (le disciple) « qui vend la présence divine
pour un morceau de chair, pétri de Sing et d'urine, ne valant pas
méme une fraction de dirham » (XVILI, 119). C'est également une
image qu‘affectionnent les [hwin al-safd’.

Enfin, le prophéte a ordonné de fréquenter les bons et d'éviter
les méchants (remarque, semblet-il, du cheikh Zarriiq dans Ta'sis
aqawa‘id; XII, 94); les Ismailiens ont systématisé cette attitude.

A propos de la retraite que doivent a certains moments effectuer
les disciples, al-Hagg ‘Umar se demande si elle doit étre de 40 jours,
comme celle de Moise, ou de 30 jours comme celle de Muhammad.
On a vu Iimportance qu'a ce nombre de 40 + jours » aux yeux des
Ihwin al-safa”. Il est vraisemblable d'ailleurs que les Ismailiens se
sojent livrés 4 des retraires analogues. Que 'on songe au role que
joue la halwa dans le culte druze 1.

La doctrine ismailienne, si l'on admet un certain nombre de
postulats de base, est solide et cohérente. La doctrine d'Ibn ‘Arabi
I'est beaucoup moins, et elle s’abAtardit progressivement & mesure
qu'on la retrouve chez des auteurs plus récents. Il n'en reste pas

1. Les Druzes semblent avoir proclamé la grande Résurrection qui
issait 1a fari‘a, tout, comme au début, les Néo-ismaliens (cf. B. Lewis,

.u: al-dins biography of Rasid al-din Sindn, dans Arabica, X111/3 (1966,
340-1). Notons A ce propos que les Druzes sont revenus au Sabéis:

¥ Manauer, Sabdens of Ihuan absofd en adoptant notamment 1a trans.

mu des Bmes (tandsup), et Vincanation de Dicu (en al-Hakim)

(hulal).
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moins que les correspondance entre mystique et Ismailisme soni|
trop évidentes pour étre purement fortuites.
A quoi tiennent-elles ? S'agit-il d'influences réciproques? S'agit-i
d'un développement paralléle issu des mémes sources? S'agit-i
_ dinfluences livresques (Iinfluence des épitres des Ihwan al-safd
sur tous les courants de I'Islam est indéniable)? Tout cela esy
possible et méme vraisemblable. Mais si, comme j'ai tenté de |
démontrer dans Sabens et Ihwin al-safa’, les Ismalliens tiennent des
Sabéens 'essentiel de leur doctrine, ils peuvent revendiquer 1'anté.
riorité, et ce sont eux alors qui ont exercé sur les autres la plus|
forte influence. Au reste, cela n’est pas pour nous étonner. Ainsi que|
je le montrerai ailleurs (car ce n'est pas ici mon propos), ils con.
sidéraient les mystiques, et aussi les philosophes, comme les plusf
aptes des non-Ismailiens & bénéficier de leur propagande; et ce
efforts de propagande auprés des mystiques ont duré des sidcles|
Leur influence est déja perceptible chez al-Gunayd. Si al-Gazali a|
éprouvé le besoin de s'instruire dans leur doctrine?, sans doute|
n'était-ce pas uniquement, au début, dans le but de la réfuter. Mais|

1at et le Mustaphirl, Malgeé son originalité
9 upm des Batiniyya, Gazill garde la trace de '
fueace qua ceue-c ont exstode sur i, sotamment dins 18 conception qun

(Ie Prophéte adaptait son discours A lintelligence et aux besoins de chacun,
Facait & chacun n angue qul &ait capuble docomprendso; 3 masio bk
croire aux vérités révélées sans chercher & aller plus loio). D'autre part, pow
Gazdll, Ja nature humaine étant faite de deux éléments distincts, I4me ctle
corps, '4me doit se souveair de son origine et imposer 5a loi au corps (k
bien pur opposé au mal pur). L'4me doit réprimer les instincts corporels
alors Satan ne peut plus intervenir. L'homme est étranger dans le monde
rel oi il est tenu de vivee. La cause de Vinspiration est appeléc ange,

celle de la tentation. Satan. L'homme doit commencer par sc connaltre lu|
uiconque s¢ connalt lui-méme connalt Dicu. Pour guérir ct reveni|

¥ Dieu, il faut prendre conscience de soi. I faut purifice 'dme. Ia débarrassr

armive dés que descend le voile sur le carur, car le fe
s'empare que de ceux qui en sont séparés par I¢ voilc », Liimmortalité est
‘est pour continuer A exister dans le temps et Vespace que
Vhomme recherche biens terrestres et céldbrité. Il est possible & certains
mystiques d'arriver au rang des prophétes. Tout cela st cxprimé sous un
forme plus ow mains diftrente chez es Tywdn al-faft’. Notons ausi qu
1a s vision veérid i e méme fele que pou e It ahal'
Pour le détail de e s de Gasal, o, Mohammed Kauc, Sefan dam
I1hya® d'al-Ga Huplrwhmuu “(Fac. des Lettees ot des Science
Humaines de um\) vol. V1, 1965,
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c'est avec Ibn ‘Arabi, promoteur de la tendance modeme de la
mystique, que cette influence est le plus sensible; car toute sa
doctrine de la wahdat al-wufid semble directement inspirée de la
doctrine ismailienne de I isme. Sans doute, p

suivre plus loin encore le développement de cette influence, jusqu'au
15¢ et peut-&tre méme 16¢ siécle. Rien ne ressemble au portrait de
Finitié que nous donnent les hwan al-safa’ comme celui que nous
donne le ¢ Pole » ‘Abd al-‘Aziz al-Dabbiag : II semble étre avec les
hommes, mais en fait il est ailleurs (XXXI, 200). Et si tant de
propagandistes ismailiens, au cours des siécles, se sont + camouflds »
wus Iapparence de mystiques, sans doute n'ont-ils eu aucun
mal & cela, car cette attitude leur était naturelle. Au reste, si 'on
peut parler de mystique & propos des Ismailiens, c’est une mystique
basée sur la science et I'action, comme je I'ai déja dit *, et aussi une
mystique & tendance collective et sociale; au point qu'il est permis
de se demander si leur organisation n'y pas plus ou moins servi de
‘modéle & 'organisation du $ifisme modere et n'a pas notamment
influé sur la formation des congrégations.

Toutes ces analogies éclairent, sans doute, le propos d'un
intellectuel mauritanien : « Au fond, nous sommes un peu Sitites v;
et pourtant combien la Mauritanie est éloignée des foyers du
Sitisme!

Ici se pose un autre probléme. S'il y a une telle continuité dans
toute la doctrine mystique musulmane, je dirais méme unc telle
continuité depuis les Thwan al-safé” jusqu'a al-H5gg ‘Umar, & quoi
tiennent les différences considérables entre la mystique oricntale
modeme et le maraboutisme d'Afrique du Nord et surtout d'Afrique
Occidentale 12

Dans Imamat, p. 8.
. Je ne parle pas ici du marabout charlatan, qui na regu e désignation
que de lui-méme et que les Musulmans considérent comme un escroc: ni
ot du petit marabout qui, dans son vilge, en Alrique Noire. 3 parivis
remplact I sorcier e. Mais, dans V'ensemble, rien ne ressemble 3 un
ibout corme un autre marsbout, quil s agse du marsbost A trique
&te ou du marabout qui nagudre encore jouissait en Afrique du Nord d'un
ul prestige. Leur attitude & Fun et & Fautre se caractérise notamment par
ac assurance dominatrice, bien étrangére sans doute aux grands mystiques
o passé, comme aux initids ismailicns.
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Certes il n'y a pas que des différences, et si l'on a pu reprocher &
certains marabouts leur cupidité, le mercantilisme s'est développé
également dans certaines confréries d'Orient, et I'on peut assister
3 une séance de derviches tourneurs en payant le prix du spectacle.
Mais les différences l'emportent sans doute, & la fois quant &
Vimportance des confréries et au nombre de leurs adhérents, et
quant au r8le que joue le cheikh et au prestige dont il jouit.

La mystique s'est popularisée en Orient et en Occident & la méme
¢poque.

En Onmt le nombre des confréries est considérable; elles
jouaient naguére un réle important; les adhérents étaient, dans les
villages d'Egypte par exemple, fort nombreux 1. Mais on n'a jamais
vu ce qui existe en Occident : par exemple en Libye, ot le chef de
la confrérie sénoussite est devenu roi et ol la quasi totalité de la
population de Cyrénalque est affiliée 3 la confrérie; en Mauritanie
ou au Sénégal, o presque tous les Musulmans sont affiliés & une
contrérie ou & une autre (au Sénégal, Qidiriyya ou Hamaliyya,
Tiganiyya ou Mouride) *.

Liinstitution du ribd¢ n'est pas propre & 'Occident musulman;
mais on n'a jamais vu en Orient un mouvement comme celui des
Almonvndn

Ces différences tiennent vraisemblablement 4 des facteurs

sociaux.

En Orient, lors de la décadence du califat, il y a eu des guerres
civiles, des invasions, des changements de frontiére et de dynasties,
donc d’Etats. Mais, dans I'ensemble, les structures étaient stables et
fortement hiérarchisées; les responsabilités étaient bien définies;
celles des juristes étaient particulitrement importantes. Le grand
mufi et le grand cadi jouent un rdle prépondérent et ont le pas en
fait, en Egypte par exemple, sur le fayh al-masyaha. Dans le
domaine de la Loi, ce sont les fugahd® qui décident, et I'on sait que
les conlréries ont toujours té suspectes aux yeux de certains
d'entre eux. En Afrique du Nord, de vastes régions n'ont ét¢
soumises en fait qu'exceptionnellement 4 de véritables Etats, et
T'anarchie a été le plus souvent beaucoup plus générale qu'en
Orient. Le cas de la Mauritanie avant la conquéte francaise n'est
pas un cas absolument exceptionnel.

1. Mowteie, Le Monde Musuiman, p. 85,
. Ci. Monter, L'Islam Noir, p. 127.
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Comme le dit Slimar?, les marabouts ont été paci
médiateurs et arbitres dans les querelles des tribus et &
des tribus; protecteurs des opprimés et des persécutés; pionniers de
la sédentarisation et du défrichement en z8ne désertique, agents du
développement du commerce et des échanges avec I'amélioration
de la séeurité; fournisseurs d'aide et d’asile aux pauvres et aux
vieillards; promoteurs de la coopération et de la solidarité entre
‘membres des confréries éducateurs et agents culturels o; et, comme
le dit Monteil, le maraboutisme tel qu'il existe au Maghreb est né
de +la nécessité d'une autorité stable et impartiale, du besoin de
skeuritd, d'aide économique ».

Bref, les marabouts ont été amenés A jouer un réle temporel que
wont pas connu, au moins 4 un tel degré, les mystiques d'Orient.
En Afrique noire, le marabout est souvent consulté a la place du
«adi, quand il ne fait pas fonction de cadi *.

Almoravides se sont séparés de leurs modiles orientaux
défenseurs des marches de IIslam, en se muant en conquérants et
fondateurs d'empire.

AlL-H5g§ ‘Umar, bien que haissant, dit-il, ceux qui fréquentent
les sultans (XXIX, 185), n'en est pas moins devfm conquérant et
chef d’Etat, allant le cas échéant, sous prétexte 'de guerre sainte,
jusqus combattre d’authentiques Musulmans.

il est possible de lui trouver des modéles, c'est bien chez les
Almoravides, puis dans les mouvements comme le Senoussisme
quil faut aller les chercher3,

1. SuMAR (cité par Mowtaiv, Islam Noir, p. 137), dans Note on the socio-
mu and cultural role of sufi brotherhoods and maraboutism in the modern

Moy
S owres, Tiam Noir, p. 1
3. En ce qui concerne I'Afrique noire occidentale, la forme mystique et
ue sous laquellc I'lslam y a pénétré explique la faveur avee laquelle
iy a e aceucilli: la socicté africaine traditionnelle (en voit de désagrégation)
affinités mentales avee ce que Corbin appelle 1a + philosophie
prophétique v, Le o saints, intermédiaire entre Vautre monde ct la com-
munauié d'ici-bas (hiérarchisée sous son égide et Ctroitement solidairc),
pread la reléve du prétre animiste.



